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Physis

A noite segue o dia. As estacbes do ano sucedem-se umas as outras. As
plantas e os animais nascem, crescem e morrem. Diante desse espetaculo cotidia-
no da natureza, 0 homem manifesta sentimentos variados — medo, resignacéo, in-
compreensdo, espanto e perplexidade. E sdo precisamente esses sentimentos que
acabam por leva-lo a filosofia. O espanto inicial traduz-se em perguntas intrigan-
tes: 0 que é essa natureza, que apresenta tantas variacbes? Ela possui uma ordem
Ou € um caos sem nexo? Em suma: o que € a physis?

A palavra grega physis pode ser traduzida por natureza. Mas seu significa-
do é mais amplo. Refere-se também a realidade, ndo aquela pronta e acabada, mas
a que se encontra em movimento e transformacéo, a que nasce e se desenvolve.
Nesse sentido, a palavra significa génese, origem, manifestacdo. Saber o que é a
physis, assim, levanta a questdo da origem de todas as coisas que constituem a
realidade, que se manifesta no movimento. Procura saber se ha um principio unico
(arkhé, que também quer dizer “comando”) que dirija e ordene todas as coisas do
mundo, em seus diversos e contraditorios aspectos. E desses temas que v&o se o-
cupar os primeiros filosofos.

(Colegéo Os Pensadores)
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INTRODUCAO E RESUMO

Pitagoras foi o criador da palavra filosofo — philos sophos -, amante da sa-
bedoria e, por extensdo, Amor da Sabedoria, para o termo Filosofia. José Hercula-
no Pires, em artigo a frente, discorrera sobre esse fato historico. Nada mais justo,
portanto, entendemos nds, aplicarmos nesta ousada proposta, de 4 (quatro volu-
mes), o titulo principal de ‘FILOSOFIA ESPIRITA — AMOR DA SABEDORIA”
para, em unido com a FILOSOFIA GERAL, partirmos em busca da Verdade, até
atingirmos o alvo de nossas existéncias: A PERFEICAO!

Pretendiamos acoplar um Resumo da obra a Introducédo. Entretanto, como
fizemos varios destaques, nos diversos artigos selecionados, para facilitar a com-
preensdo, trouxemo-los, também, ao INDICE E SINOPSE AMPLIADA dispen-
sando, assim, a necessidade de repeti-los aqui. Aproveitamos para informar que
esses destaques representam a nossa Unica ingeréncia nos sagrados originais dos
autores.

A tradicdo histdrica da Filosofia e Moral-Religiosa constituem afluentes
gue se retinem no Oceano da Filosofia Espirita. Esta, por sua vez, absorve e aper-
feicoa A Filosofia Existencialista Contemporanea cujas raizes pertencem ao sécu-
lo XIX, simultaneamente ao surgimento da primeira, isto €, da Filosofia Espirita.

JESUS prometeu enviar outro Consolador, o Paréclito, o Espirito de Ver-
dade, que nos relembraria seus ensinamentos.

ALLAN KARDEC, o missionario escolhido por Ele, amparado pelo Espi-
rito de Verdade, apoiando-se em observacdes e experimentacdes de cunho cienti-
fico, elaborou a Filosofia Espirita que viria a consolidar a Moral Cristé.

J. HERCULANO PIRES — O Fildsofo Para o Seculo XXI -, através de e-
xaustivos estudos e profundas meditacdes e, ainda, escrevendo mais de oitenta li-
vros, demonstrou e comprovou a atualidade da Filosofia Espirita, bem como seu
carater Existencialista e Interexistencialista, que absorve e aperfei¢oa o Existenci-
alismo Contemporaneo, projetando seus principios para um futuro indeterminado,
agora fortalecidos e renovados pela Ciéncia, Filosofia e Religido Espiritas.

EMMANUEL (ESPIRITO), com a farta literatura que nos deixou, através
da laboriosa psicografia de FRANCISCO CANDIDO XAVIER, num periodo
contemporaneo ao de J. HERCULANO PIRES e, muitas vezes, em parceria com
ele, ratifica e comprova todas as afirmacoes e conclusdes de ALLAN KARDEC,
bem como enfatiza o carater Existencialista e Interexistencialista da Filosofia Es-
pirita apontado pelo ‘Filésofo para o Século XXI’. Para a confirmacao do que di-
zemos, basta uma consulta as principais obras de EMMANUEL: A Caminho da
Luz, O Consolador, Emmanuel, entre inimeras outras.




Tendo por base este I Volume: “Existencialismo e Interexistencialismo
Espirita”, procuraremos comprovar, atraves dos demais volumes, a importancia do
pioneirismo de J. Herculano Pires, que identificou magnificamente os pontos co-
muns entre a Filosofia Espirita e a Filosofia da Existéncia.

Nossa Cultura carece, ainda, segundo entendemos, da incluséo dos recur-
sos literarios, doutrinarios e filosoficos da Ciéncia, Filosofia e Religido Espiritas,
a fim de que possa abranger amplamente os dois Planos do Conhecimento: o0 Ma-
terial e o Espiritual que se interligam e reagem um sobre o outro. Para tanto, nos
atrevemos a colaborar com este empreendimento, embora, como j& afirmamos,
sem possuirmos as qualidades de um escritor, mas apoiados, convictamente, no
senso de cumprimento de um dever que podera inspirar os reais possuidores de ta-
lento para darem sequéncia a esta humilde proposta.

Como jé ressaltamos em nossos trabalhos anteriores: “A Educagdo Como
Direito e Dever”, “Codigo de Direito Natural Espirita”, “Suicidio E Ou Nio E
Crime?”, lang¢ados pela Editora Mundo Juridico, bem como nos seguintes: “Cién-
cia Médica e Medicina Espirita - Mediunidade Curadora” ¢ “Pena de Duragéo In-
determinada”, em fase de pré-lancamento pela mesma Editora, consideramos in-
dispensavel repetir que apds 15 (quinze) anos de lides espiritas, entre estudos e
préticas, é que tivemos a felicidade de conhecer as extraordinarias obras de J.
HERCULANO PIRES, que nos levaram a reestudar todas as obras de ALLAN
KARDEC, inclusive os 12 (doze) volumes da Revista Espirita, até entéo totalmen-
te estranhos para nos, e repensar a Filosofia Espirita e, s6 entdo, compreender a
maravilha que ela realmente representa em nossas vidas. Dai, entdo, esta nossa
ousadia de tentar auxiliar o proximo a chegar a mesma conclusdo, sem necessitar,
em principio, do mesmo esforco e do longo tempo que nos foi exigido.

Poderiamos usar parafrases a fim de dar um aspecto de originalidade e cri-
atividade pessoal a este trabalho, mas, nessa vaidade, correriamos o risco de des-
figurar, alterar e, mesmo, adulterar inconscientemente o magnifico edificio Espiri-
ta Cristdo construido com sabedoria, paciéncia, sacrificio e muito labor, pelos
dignissimos autores acima mencionados.

Em nenhuma parte da obra deixamos de respeitar os direitos morais e le-
gais dos autores originais e de seus possiveis herdeiros; para tanto empenhamo-
nos em obter autorizacdo ou propor uma composicao justa, quando necessaria, pa-
ra que nao hajam prejudicados de qualquer natureza.

Nossa proposta de divulgacdo, portanto, exige a fidelidade plena aos textos
originais, uma vez que, se atingidos os propdésitos almejados, constituirdo elemen-
tos puros e indispensaveis aos futuros escritores e divulgadores.

No final do trabalho, Quinta e Sexta Partes, destacamos a preocupagédo de
Allan Kardec, J. Herculano Pires e Emmanuel com o tema Educacdo e Educacgéo
Evangélica, como fatores preponderantes para a consolidacdo da Era do Espirito, a
Geracao Nova, onde o bem prevalecera sobre o mal e a conseqliente expulsdo para
mundos inferiores dos Espiritos recalcitrantes.

Naturalmente, o conjunto dos quatro volumes da FILOSOFIA ESPIRITA
— AMOR DA SABEDORIA pretende servir como bussola aos principiantes nave-
gadores que saem ao mar aberto em busca da Sabedoria e, também, consolidar a
rota dos que ja dela se aproximam.



Que DEUS PERMITA possamos todos assimilar e aplicarmo-nos nesse
CAMINHO REDENTOR, como disse o Cristo: CONHECEREIS A VERDADE E
ELA VOS FARA LIVRES!

Buri, Outubro de 2.009.
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como um projétil) para atingir o seu alvo na morte (...). Sartre define a esséncia do
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momento em que a sintese do “em-si” e do “para-si que Sartre considera impossi-
vel, se realiza no “em-Si-para-si”, ou seja, na “existéncia espiritual” que, para 0S
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gregos, era divina e os levava a chamar os Espiritos de deuses. (...). Mas o concei-
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filoséfico, entretanto, as perspectivas sdo outras (...). A dualidade imanente-
transcendente que caracteriza os “fendomenos psi” ndo é propriamente uma carac-
teristica destes, mas de todos os fenémenos ou do universal. Tendemos assim para
a aceitacdo do “numeno” kantiano e fazemos a eliminacdo espinosiana do sobre-
natural (tudo € natural) para reconhecermos em tudo apenas a Natureza (...). Na
realidade palingenésica, o “agora” existencial revela o seu verdadeiro sentido, ou
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seja, como quer o relativismo critico, “o presente como sintese do passado e tese
do futuro”.
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brevivéncia implica novos e muito mais vastos processos de relacao social através
do tempo. E a hipdtese palingenésica, conseqiiéncia logica da hipotese de Caring-
ton, oferece-nos entdo a perspectiva de uma continuidade histérica que podemos
chamar de consequente (...). O homem transcende a si mesmo, projeta-se fora das
suas condicdes imediatas de vida. As “estruturas psicOnicas” vivem e agem inde-
pendentemente de seus antigos organismos fisicos (...). A Sociologia do Conhe-
cimento sO podera penetrar além do contexto visivel quando levar em considera-
¢do a existéncia das “relagdes psi” e o fato da sua importancia basica para o de-
senvolvimento da cultura. Compreenderemos melhor esse problema quando nos
lembrarmos da “tese gestaltica” de que ndo vivemos na realidade concreta, mas
numa realidade psiquica.
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A tese da Morte de Deus, oriunda da Il Guerra Mundial e inspirada no epi-
sodio do “louco de Nietzche” anuncia a liquidagdo final do espolio medieval no
pensamento contemporaneo (...). O Materialismo e o Ateismo do Renascimento,
acolitados pelo Ceticismo, o Positivismo e o Pragmatismo, formam o cortejo do
féretro gigantesco e sombrio, manchado de cinza e sangue, da pavorosa arrogancia
em que se transformou a pregacdo de humildade, os exemplos de tolerancia e
simplicidade do Messias Crucificado (...). Em meados do Século XX estdvamos
ainda bem proximos das fogueiras da Inquisicao (...).Deus como “Existente”, que
existe na nossa realidade humana, pode ser tocado pelo nosso sensério comum.
N&o necessitamos da “percepcao extra-sensorial” para captar sua existéncia (...).
Mas Deus como “Existente” ¢ o Pai que Jesus nos apresenta em termos racionais
(...). Diante desse quadro horripilante, e particularmente dentro dele, nada mais se
poderia esperar dos crentes e dos tedlogos do que a pergunta amarga e geralmente
irénica: “Deus Existe” Os novos tedlogos s6 encontraram uma explica¢do possi-
vel: “A Morte de Deus” (...). Ele, o Cristo, assumiria o lugar vazio de Deus em
termos de emergéncia. Foi desta situacdo premente que surgiu a aventura do Cris-
tianismo Ateu (...). O conceito de Deus, formulado pelas religides e sustentado a
ferro e fogo, através dos milénios, ndo pode estar certo. Precisamos examinar esse
grave problema enquanto ndo apertam os bot6es do Juizo Final.
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A existéncia de Deus ndo é mais uma questdo teoldgica, aleatéria, mas
uma exigéncia cientifica da coeréncia do pensamento (...). Kierkegaard, o pai in-
voluntéario do Existencialismo, era um tedlogo e representou em nosso tempo o
papel de Pitagoras na Antiguidade, servindo de transicédo entre o passado teoldgi-
co e o presente cientifico da cultura humana (...). Para Sartre, Deus ndo existe. Pa-
ra Karl Jaspers, Deus é o Ser que buscamos na transcendéncia vertical. Para Hei-
degger, o que importa na filosofia & o problema do Ser (...). Uma concepg¢do mate-
rialista do Universo implica necessariamente (em termos de necessidade l6gica) a
atribuicdo de inteligéncia a matéria (...). Essa € a concepcdo existencial de Deus, o
conceito do “Existente Absoluto” (...). A criagdo do homem a imagem e a seme-
Ihanca de Deus, segundo o mito biblico, torna-se compreensivel (...).A grande in-
cognita a cuja decifracdo ainda ndo podemos aventurar-nos: “a das origens do seu
porqué”. Ha uma origem de Deus? (...). Estas especulagdes ingénuas servem ape-
nas para mostrar a nossa impoténcia e deveria servir, mas nao serviu, para de-
monstrar a nossa humildade.
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Deus. E essa experiéncia so € possivel quando o homem se desliga do mundo para
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audiéncia particular ndo recusaram a pegar em armas para estracalhar seus irméaos
considerados como réprobos e infiéis (...).E eis que agora chegamos a um tempo
de descrenca generalizada, de materialismo e ateismo oficializados, de hipocrisia
pragmatica erigida em sustentaculo das religides fracassadas (...). N&o seria mais
certo tentarmos a reviséo dos conceitos religiosos que nos deram a heranca de tan-
tos fracassos e tdo espantosa expansdo do materialismo e do ateismo no mundo?
(...)S&0 esses e outros muitos problemas acumulados nos erros milenares dos teé-
logos que levam o homem contemporaneo a descrenca e ao materialismo, ao ate-
ismo e ao niilismo. S&o todos esses erros que colocam as religides em crise e as
levardo a morte sem ressurreicédo (...). Moisés supunha ter ouvido o proprio Deus
no Sinai, mas o Apostolo Paulo explicou que Deus lhe falara através de mensagei-
ros, que sao anjos (...).Se Deus é o Absoluto e nds somos relativos, a humildade
ndo nos aconselha a ter mais cautela em nossas relagdes pessoais com a Divinda-
de? Sdo muitos os casos de perturbacGes mentais, de obsessdes perigosas, de la-
mentaveis desequilibrios psiquicos decorrentes de exageradas pretensdes das cria-
turas humanas no campo das praticas religiosas (...).O dogma religioso é de fe,
principio de fé que ndo pode ser contraditado, pois provém da Revelacdo de Deus.
O dogma filoséfico é racional, dogma de razéo, ou seja, principio de uma doutrina
racionalmente estruturada (...).No Espiritismo, como em todas as doutrinas filoso-
ficas, existem dogmas de razdo, como o da existéncia de Deus, o da reencarnacao,
o0 da comunicabilidade dos espiritos apds a morte.

QUINTA PARTE

A MORAL. A EDUCAQAO. A CULTURA
ESPIRITA. AEDUCACAO EVANGELICA

O CONTROLE ETICO DA MORAL.........cccevvrernnec 108
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O conjunto sincrénico ético-moral constitui a consciéncia. A maioria dos
homens, pertencente a categoria do homo faber ou homem prético, subordina-se a
moral. A minoria intelectual, que forma a categoria do homo sapiens ou dos ho-
mens do saber, forma a elite consciente da sociedade, contrabalancada na estrutura
social pela sub-elite pratica, ligada ao plano das atividades praticas ou profissio-
nais (...).A rejeicdo violenta e sincronica da Ciéncia, da Religido e da Filosofia
dos fins do século passado ao Espiritismo, com a cobertura da imprensa e de todas
as instituicdes culturais da época, negou qualquer atencdo ao trabalho de Kardec e
reduziu 0 movimento doutrinario a pequenos e esparsos grupos de investigadores
anbnimos, desprovidos de condicGes cientificas, salvo alguns nomes que foram
impiedosamente anatematizados como traidores da Ciéncia e estimuladores de su-
persticdes populares (...) Se o controle ético da moral funcionar como deve, ten-
tando vencer os preconceitos e a ignorancia ilustrada que ainda mantém o seu cer-
co a expansdo e desenvolvimento da Ciéncia Espirita, ela ajudara os céticos, mate-
rialistas, empiristas e pragmatistas da atualidade a vencerem a alergia ao futuro de
que fala Remy Chauvin, para o conhecimento urgentemente necessario da verdade
espirita nestas vésperas da Era Cosmica (...).O espirita que quiser dar um pio nas
polémicas atuais deve primeiro mergulhar no estudo da doutrina em profundidade,
mesmo que disponha dos mais importantes titulos universitarios ou esteja coloca-
do nas mais altas posic¢des sociais. Os analfabetos ilustres sdo em regra mais anal-
fabetos que os outros (...).A moral espirita é objetiva, exige a verdade da prova,
pde de molho as revelacGes fabulosas, ndo admite a mentira, a hipocrisia, a falsi-
dade nas relages sociais. A verdade é a sua esséncia, pois é a verdade a moral le-
gitima, que ndo contradiz a realidade nem transforma o amor em crime e as exi-
géncias vitais em vergonha e pecado. Por isso mesmo, o0 pecado ndo pertence a
sua terminologia.

O PROBLEMA DA EDUCAGCAQO........cccoovvmrrrrrnens 112

A ignorancia doutrinaria e pedagdgica da maioria absoluta dos professores
espiritas chegou ao cumulo da contestacdo por varios deles da possibilidade de e-
laboragdo de um sistema pedagdgico espirita (...).Com o advento da Parapsicolo-
gia e da Astronautica a renovacgdo pedagdgica de tipo espirita se impde como ne-
cessidade mundial. A percepgdo extra-sensorial é de importancia basica para as
viagens siderais e o problema da reencarnacdo modifica profundamente a concep-
¢do do educando (...).A Pedagogia Espirita ja conta, na Pedagogia moderna, com
importantes contribui¢cdes de pedagogos avancados, como René Hubert, na Fran-
c¢a, Kerchensteiner, na Alemanha, Maria Montessori e seus atuais seguidores, na
Italia e em todo o mundo (...).Para a Pedagogia Espirita o educando € um reencar-
nado que necessita de ensino adequado a sua condigdo de portador de experiéncias
vividas em encarnacdo anterior. As novas geracdes de educandos devem preparar-
se para um novo mundo, onde os fendmenos medilnicos serdo indispensaveis a
prépria vida pratica. A telepatia, a precognicao e a retrocognicdo, a clarividéncia
ou visdo a distancia sdo faculdades novas que 0 homem de amanhd tera de usar
nas viagens espaciais e aqui mesmo na Terra (...).A Educacdo Espirita se torna
uma exigéncia da Civilizacdo do Espirito que ja esté surgindo nesta fase de transi-
¢do. Se os espiritas ndo compreenderem isso serdo substituidos por trabalhadores
da ultima hora, como aconteceu aos israelitas do tempo de Jesus, que continuam
ainda hoje encravados no passado.

CULTURAESPIRITA ..o, 113
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A Cultura Espirita, como observou Humberto Mariotti, filésofo e poeta es-
pirita argentino, é uma realidade bibliografica, edificada no plano das pesquisas e
dos estudos. Socialmente se reduzia a uma parte minima do movimento espirita
mundial, pois a maioria dos espiritas a desconhece (...)."A finalidade da Educacéo
— escreveu Hubert — é instalar na Terra, pela solidariedade de consciéncias, a
Republica dos Espiritos”. Essa foi a proclamacdo da Nova Era, feita na Franca de
Kardec, na Paris da sua batalha pelo Espiritismo (...).Para 0 homem-espirita cons-
truir a Civilizacdo do Espirito é necessario que a viva em si mesmo, na sua cons-
ciéncia e na sua carne, pois é nesta que a relacdo da consciéncia com o mundo se
realiza. E disto que os espiritas precisam tomar consciéncia com urgéncia. Ou a-
cordam para a gravidade do problema ou serdo esmagados pelo avango irrefreavel
dos acontecimentos no tempo (...).O exemplo da Franca é uma adverténcia aos
brasileiros. A hipnose materialista absorveu os franceses no imediato e o Espiri-
tismo quase se apagou de todo nos campos arroteados por Kardec, Denis, Flama-
rion, Delanne e tantos outros (...).E necessério que se diga tudo isso, que se escre-
va e semeie essa verdade dolorosa, para que toque o0s coracdes, na esperanca de
uma reacdo que talvez ndo se verifique, mas que pelo menos se tenta despertar. Na
hora decisiva da colheita, as geadas da indiferenca e as parasitas do comodismo
ameagcam as minimas esperancas de antigos e cansados lavradores. Apesar disso,
0s que ainda resistem ndo podem abandonar os seus postos. E necessario lutar,
pOois 0 pouco que se possa salvar podera ser a garantia de melhores dias.

EDUCACAO EVANGELICA........cccoooovee e, 117

O Resultado dos Erros Religiosos.. Fim de um ciclo evolutivo. Urge Re-
formar. Necessidade da Educagdo Pura e Simples. Formagao da Mentalidade Cris-
td. Aos Trabalhadores da Verdade. A Fenomenologia Espirita. A Psicologia e a
“Mens Sana”. O Progresso Animico. A Trajetoria das Almas A Realidade do Fu-
turo.

SEXTA PARTE

SINAIS DOS TEMPOS — A GERACAO NOVA

ALLAN KARDEC
SINAIS DOS TEMPOS.........cooomimvvreerrenscreeerssreeneeenn 122

Tudo na cria¢do € harmonia; tudo revela uma previdéncia que ndo se des-
mente, nem nas menores, nem nas maiores coisas (...). O progresso da Humanida-
de se cumpre, pois, em virtude de uma lei. Ora, como todas as leis da Natureza
sdo obra eterna da sabedoria e da presciéncia divinas, tudo o que é efeito dessas
leis resulta da vontade de Deus, ndo de uma vontade acidental e caprichosa, mas
de uma vontade imutavel (...). Ja ndo é somente de desenvolver a inteligéncia o de
que os homens necessitam, mas de elevar o sentimento e, para isso, faz-se preciso
destruir tudo o que superexcite neles o egoismo e o orgulho (...). A geracéo futura,
desembaracada das escorias do velho mundo e formada de elementos mais depu-
rados, se achara possuida de idéias e de sentimentos muito diversos dos da gera-
a0 presente, que se vai a passo de gigante (...). E, pois, da luta das idéias que sur-
girdo os graves acontecimentos preditos e ndo de cataclismos ou catastrofes pura-
mente materiais (...). Extrato de duas comunicacdes dadas na Sociedade de Paris e
publicadas na Revue Spirite de outubro de 1868, pag. 313. S&o corolarios das de
Galileu, reproduzidas no capitulo VI, e complementares do capitulo X, sobre as
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revolugdes do globo (...). Do que precede resulta que, em conseqiiéncia do movi-
mento de translacdo que executam no espago, 0s corpos celestes exercem, uns so-
bre os outros, maior ou menor influéncia, conforme a proximidade em que se a-
chem entre si e as suas respectivas posicoes (...). A previsdo dos movimentos pro-
gressivos da Humanidade nada apresenta de surpreendente, quando feita por seres
desmaterializados, que véem o fim a que tendem todas as coisas, tendo alguns de-
les conhecimento direto do pensamento de Deus. A Humanidade é um ser coletivo
em quem se operam as mesmas revolugcdes morais por que passa todo ser indivi-
dual (...). Aquele que viva bastante para abranger com a vista as duas vertentes da
nova fase, parecera que um mundo novo surgiu das ruinas do antigo (...). E a um
desses periodos de transformac&o, ou, se o preferirem, de crescimento moral, que
ora chega a Humanidade. E é no momento em que ela se encontra muito apertada
na esfera material, em que transbordante se encontra de vida intelectual, em que o
sentimento da espiritualidade lhe desabrocha no seio, que homens que se dizem fi-
l6sofos pretendem encher o vazio com as doutrinas do nadismo e do materialis-
mo! (...). Quem quer que haja meditado sobre o Espiritismo e suas consequéncias
e ndo o circunscreva a producdo de alguns fendbmenos terd compreendido que ele
abre a Humanidade uma estrada nova e lhe desvenda os horizontes do infinito.
(...). Essa a fe que o Espiritismo faculta e que doravante serd o eixo em torno do
qual girard o género humano, quaisquer que sejam os cultos e as crencas particula-
res. (...). Somente o progresso moral pode assegurar aos homens a felicidade na
Terra, refreando as paixdes mas; somente esse progresso pode fazer que entre 0s
homens reinem a concordia, a paz, a fraternidade. (...). A geracdo que desaparece
levara consigo seus erros e prejuizos; a geragdo que surge, retemperada em fonte
mais pura, imbuida de idéias mais sas, imprimira ao mundo ascensional movimen-
to, no sentido do progresso moral que assinalara a nova fase da evolu¢do humana.
(...). A nova geragdo marchard, pois, para a realizagéo de todas as idéias humanita-
rias compativeis com o grau de adiantamento a que houver chegado. Avancando
para 0 mesmo alvo e realizando seus objetivos, o Espiritismo se encontrara com
ela no mesmo terreno.

A GERACAO NOVA. ..o, 132

Para que na Terra sejam felizes os homens, preciso é que somente a povo-
em Espiritos bons, encarnados e desencarnados, que somente ao bem se dedi-
quem. (...). A Terra, no dizer dos Espiritos, ndo teré de transformar-se por meio de
um cataclismo que aniquile de subito uma geracdo. A atual desaparecera gradual-
mente e a nova lhe sucederd do mesmo modo, sem que haja mudanca alguma na
ordem natural das coisas. (...). Cabendo-lhe fundar a era do progresso moral, a no-
va geracdo se distingue por inteligéncia e razdo geralmente precoces, juntas ao
sentimento inato do bem e a crencas espiritualistas, o que constitui sinal indubita-
vel de certo grau de adiantamento anterior. (...). E muito simples o modo por que
se opera a transformacéo, sendo, como se V€, todo ele de ordem moral, sem se a-
fastar em nada das leis da Natureza. (...). Por estarem muitos, apesar de suas im-
perfeicdes, maduros para a transformacao, € que muitos partem, a fim de apenas
se retemperarem em fonte mais pura. A regeneracdo da Humanidade néo exige,
absolutamente, a renovacao integral dos Espiritos: basta uma modificacdo em suas
disposigdes morais. (...).A regeneracdo da Humanidade, portanto, ndo exige abso-
lutamente a renovacdo integral dos Espiritos: basta uma modificacdo em suas dis-
posi¢des morais. Os flagelos destruidores apenas destroem corpos, ndo atingem o
Espirito; ativam o movimento de vaivém entre 0 mundo corporal e 0 mundo espi-
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ritual e, por conseguinte, 0 movimento progressivo dos Espiritos encarnados e de-
sencarnados. (...).Opera-se presentemente um desses movimentos gerais, destina-
dos a realizar uma remodela¢do da Humanidade.

BIBLIOGRAFIA. ..ot 136
(Foto e Dados biograficos do autor)..........cc.ceevevernenen. 137
(Face externa da Capa Traseira).........cccceeververveevnennns ,138
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PRIMEIRA PARTE
FILOSOFIA EXISTENCIALISTA
PRINCIPAIS ESCOLAS
CONSIDERACOES GERAIS
ANTECEDENTES

Critica ao Racionalismo

Soren Kierkegaard (1813-1855). Friedrich Nietzche (1844-1900). Mar-
tin Heidegger (1889-1976).

Kierkegaard: s6 a subjetividade € verdade, o seu elemento é a interiorida-
de, que é a maior verdade para um existente. Ele recusa todo o projeto da filosofia
moderna. Anti-hegeliano, para ele o saber ndo é um bem absoluto e, por isso, ndo
procura a verdade, mas um centro para sua prépria vida. Torna-se o pensador da
subjetividade.

Em nome da verdade subjetiva deve-se recusar tanto o pensamento quanto
a linguagem que, enquanto sistemas, sdo fechados, passados, petrificados.

Nietzche: para ele, o Conhecimento ndo passa de uma interpretacdo, de
uma atribuigdo de sentidos, sem jamais ser uma explicagdo da realidade. Altera o
papel da filosofia. O homem imaginou que, atravées da linguagem, podia possuir o
conhecimento do mundo. Por essa razdo, “o discurso metafisico apresenta-Se co-
mo discurso do absoluto, do incondicionado, da presenca sem temporalidade; uti-
liza, sem as declarar, metaforas que converteu em conceitos e em categorias”.

Ele propde, como método de decifracdo, a genealogia, que consiste em co-
locar em relevo os diferentes processos de instituicdo de um texto, mostrando as
lacunas, os espacos em branco mais significativos, o que ndo foi dito ou foi recal-
cado e que permitiu erigir determinados conceitos em verdades absolutas e eter-
nas. Mostra, ainda, as origens extra-racionais da razdo. Para ele, o conhecimento é
resultado de uma luta, de um compromisso entre instintos. O conhecimento apro-
xima-se do objeto, mas ndo se identifica a ele, conserva-o a distancia, diferencian-
do-se dele e podendo até destrui-lo.

A fenomenologia.

Seu postulado basico é a nogdo de intencionalidade, pela qual é tentada a
superacdo das tendéncias racionalistas e empiristas surgidas no século XVII. Com
0 conceito de intencionalidade, a fenomenologia se contrapde a filosofia positivis-
ta do século X1X, presa demais & visdo objetiva do mundo. A crenca na possibili-
dade de um conhecimento cientifico cada vez mais neutro, mais despojado de sub-
jetividade, mais distante do homem, a fenomenologia contrape a retomada da
“humaniza¢do” da ciéncia, estabelecendo uma nova relagao entre sujeito e objeto,
homem e mundo, considerados pdlos inseparaveis.

A fenomenologia surgiu no final do século XIX, com Franz Brentano, cu-
jas principais idéias foram desenvolvidas por Edmund Husserl (1859-1938). Ou-
tros representantes foram: Heidegger, Max Scheler, Hartmann, Binswanger, De
Waelhens, Ricoeur, Merleau-Ponty, Jaspers, Sartre.
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Se examinarmos o préprio conceito de fenébmeno, que em grego significa
“o0 que aparece”, podemos compreender melhor que a fenomenologia aborda os
objetos do conhecimento tais como aparecem, isto €, como se apresentam a cons-
ciéncia.

Isso significa que deve ser desconsiderada toda indagacédo a respeito de
uma realidade em-si, separada da relacdo com o sujeito que a conhece. Ndo ha um
puro ser “escondido” atras das aparéncias ou do fendmeno: a consciéncia desvela
progressivamente o objeto por meio de seguidos perfis, de perspectivas as mais
variadas.

A consciéncia é doadora de sentido, fonte de significado para o mundo.
Conhecer ¢ um processo que ndo acaba nunca, € uma exploracdo exaustiva do
mundo.

A fenomenologia é uma filosofia da vivéncia. Tem como preocupacao cen-
tral a descricdo da realidade, colocando como ponto de partida de sua reflexdo o
proprio homem.

A fenomenologia, como Nietzche, critica a filosofia tradicional por desen-
volver uma metafisica cuja nogdo de ser é vazia e abstrata, voltada para a explica-
cdo. Ao contrério, a fenomenologia tem como preocupacao central a descricdo da
realidade, colocando como ponto de partida de sua reflexdo o préprio homem,
num esforco de encontrar o que realmente é dado na experiéncia, e descrevendo
“0 que se passa” efetivamente do ponto de vista daquele que vive uma determina-
da situacdo concreta. Nesse sentido, a fenomenologia é uma filosofia da vivéncia.

Heidegger (1889-1976) faz também a critica do pensamento analitico que
procede por decomposicdo, enumeragao e categorizacdo dos objetos, fragmentan-
do-o0s. Para recuperar a integridade e a compreensao do Ser, propde uma relacéo
poética, extra-racional, até mesmo irracional.

*

Edmund Husserl - 1859-1938
Critica ao positivismo: a fenomenologia.

A fenomenologia, caminhando para um Humanismo, ¢ a filosofia e 0 mé-
todo que tém como precursor Franz Brentano (final do séc. XIX). Mas foi Ed-
mund Husserl (1859-1938) quem formulou as principais linhas dessa nova abor-
dagem do real, abrindo o caminho para filésofos como Heidegger, Jaspers, Sartre,
Merleau-Ponty.

Tornava-se urgente repensar os fundamentos e a racionalidade dessas dis-
ciplinas e mostrar que tanto a filosofia como as ciéncias humanas sdo vidveis. A
proposta é o recomeco radical na ordem do saber.

A fenomenologia prop0e a superagdo da dicotomia, afirmando que toda
consciéncia é intencional, o que significa que ndo ha pura consciéncia, separada
do mundo, mas toda consciéncia tende para 0 mundo. Da mesma forma, ndo ha
objeto em si, independente da consciéncia que o percebe. Portanto, o objeto € um
fendmeno, ou seja, etimologicamente, “algo que aparece” para uma consciéncia.
Segundo Husserl, “a palavra intencionalidade ndo significa outra coisa sendo esta
particularidade fundamental da consciéncia de ser a consciéncia de alguma coi-

2

sa .
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Portanto, a primeira oposi¢do que a fenomenologia faz ao positivismo é
qgue ndo ha fatos com a objetividade pretendida, pois ndo percebemos o mundo
como um dado bruto, desprovido de significados; o0 mundo que percebo é um
mundo para mim. Dai a importancia dada ao sentido, a rede de significacbes que
envolvem os objetos percebidos: a consciéncia “vive” imediatamente como doa-
dora de sentido.

A relacdo mecanica E — R (estimulo-reago), estabelecida pelo comporta-
mentalismo, a fenomenologia contrapGe a oposicao existente entre o sinal e o
simbolo. Enquanto o sinal faz parte do mundo fisico do ser, o simbolo é parte do
mundo humano do sentido.
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O EXISTENCIALISMO

Esséncia e existéncia. Transcendéncia. “A existéncia precede a essén-
cia”. Eis a frase fundamental do existencialismo.

Martin Heidegger (1889-1976).

Entre as possibilidades, o homem vislumbra uma, privilegiada e inexora-
vel: a morte. O “ser-ai” € um “ser-para-a-morte”.

Se 0 homem é lancado no mundo de maneira passiva, pode tomar a inicia-
tiva de descobrir o sentido da existéncia e orientar suas acdes em dire¢Bes as mais
diversas. A isso se chama transcendéncia. No processo, 0 homem descobre a tem-
poralidade, pois, ao tentar compreender o seu ser, da sentido ao passado e projeta
o futuro. Ao superar a facticidade, atinge um estagio superior, que é a Existenz, a
pura existéncia do Dasein.

Discipulo de Husserl, na obra Ser e Tempo usa 0 método fenomenologico
para discutir e elaborar uma teoria do Ser. Para tal, Heidegger parte da analise do
ser do homem, que ele denomina Dasein. Esta expressdo alema significa justa-
mente “o ser-ai”, ou seja, 0 homem & um ser-no-mundo. Retomando a nogdo de
intencionalidade, o ser humano nédo € uma consciéncia separada do mundo: ser é
“estourar”, “eclodir” no mundo. O “ser-ai” ndo ¢ a consciéncia separada do mun-
do, mas esta numa situacdo dada, toma conhecimento do mundo que ele proprio
ndo criou e ao qual se acha submetido num primeiro instante. A isso chamamos
facticidade. Assim, aléem da heranca bioldgica, o homem recebe a heranca cultural

que depende do tempo e do lugar em que nasceu.

A partir do “ser-ai”’, Heidegger demonstra a especificidade do ser do ho-
mem, que € a existéncia.

Tal passagem, porém, ndo é feita sem dificuldade, pois o0 homem, mergu-
Ihado na facticidade, tende a recusar seu proprio ser, cujo sentido se anuncia, mas
ainda se acha oculto. A angustia retira 0 homem do cotidiano e o reconduz ao en-
contro de si mesmo. A angustia surge da tensdo entre o que o homem ¢é e aquilo
que vira a ser, como dono do seu préprio destino.

Do sentido que o homem imprime a sua acdo, decorre a autenticidade ou a
inautenticidade da sua vida. O homem inauténtico € o que se degrada vivendo de
acordo com verdades e normas dadas; a despersonalizagdo o faz mergulhar no a-
nonimato, que anula qualquer originalidade. E o que Heidegger chama “mundo do
man” (em alem&o, man significa “se”) e que designa a impessoalidade: come-se,
bebe-se, vive-se, como todos comem, bebem, vivem. Ao contrario, 0 homem au-
téntico é aquele que se projeta no tempo, sempre em direcdo ao futuro. A existén-
cia é o langar-se continuo as possibilidades sempre renovadas.

Jean Paul Sartre (1905-1980) e o existencialismo.

Sartre sofre influéncias de Husserl, Heidegger, Jaspers e Max Scheler,
chegando até as obras de Kierkegaard (1813-1855), fildsofo dinamarqués que se
lancou contra a filosofia especulativa, opondo-lhe a filosofia existencial. Na nova
atitude, o filésofo de “carne e 0sso” se inclui a si mesmo no pensar, que até entao
se propunha objetivo e distanciado do vivido.

Jean-Paul Sartre (1905-1980) escreveu O Ser e o Nada, sua principal obra
filoséfica, em 1943. Mas em 1938 ja havia publicado o romance A nausea. Seu
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pensamento ¢ muito conhecido e gerou, inclusive, uma “moda existencialista”,
também pelo fato de ele ter se tornado famoso romancista e teatrdlogo.

Sua producéo intelectual foi fortemente marcada pela Segunda Guerra
Mundial e pela ocupagdo nazista da Franca. Podemos dizer que ha um Sartre de
antes da guerra e outro do pos-guerra, tal o impacto da Resisténcia Francesa sobre
sua concepcao politica de engajamento. Engajamento significa a necessidade de o
pensador estar voltado para a analise da situacdo concreta em que vive, tornando-
se solidario nos acontecimentos sociais e politicos de seu tempo. Pelo engajamen-
to, a liberdade deixa de ser apenas imaginaria e passa a estar situada e comprome-
tida na acdo. Assim, ao escrever a peca de teatro As moscas, que versa sobre o mi-
to grego de Orestes e Electra, Sartre na verdade faz uma alegoria da ocupacéo a-
lema em Paris. Com essa obra, inaugura o chamado “teatro de situacao”.

Ao lado de Simone de Beauvoir, também fildsofa existencialista e sua
companheira de toda a vida, Sartre participou da vida politica ndo s6 da Franca,
mas mundial. Apesar de marxista, nunca deixou de criticar o autoritarismo, sobre-
tudo quando as forcas soviéticas invadiram a Tchecoslovaquia. Saia a rua em pro-
testos e, com a imunidade que lhe conferia a sua figura de cidaddo do mundo,
vendia nas esquinas La Cause du Peuple (A Causa do Povo) jornal maoista, sem
gue ninguém ousasse prendé-lo.

Sartre pertence a ala dos filésofos existencialistas ateus, entre 0s quais se
inclui Merleau-Ponty; na ala cristd, estd Gabriel Marcel.

Esséncia e existéncia. “A existéncia precede a esséncia”. Eis a frase fun-
damental do existencialismo.

Para melhor compreender o significado dela, é preciso rever o que quer di-
zer esséncia. A esséncia € 0 que faz com que uma coisa seja 0 que &, e nao outra
coisa. Por exemplo, a esséncia de uma mesa é o ser mesmo da mesa, aquilo que
faz com que ela seja mesa e ndo cadeira. Ndo importa que a mesa seja de madeira,
férmica ou vidro, que seja grande ou pequena: importa que tenha as caracteristicas
gue nos permitam usa-la como mesa.

No famoso texto O existencialismo é um humanismo, Sartre usa como e-
xemplo um objeto fabricado qualquer, como um livro ou uma espatula de cortar
papel. Quando um fabricante faz alguma coisa, tem antes em mente o ser do obje-
to que sera fabricado. Da mesma forma, uma pessoa que cré em Deus, supde que
ele seja o artifice superior que criou 0 homem segundo um modelo, tal qual o arte-
sdo faz qualquer objeto. Dai deriva a no¢do de que o homem teria uma natureza
humana, encontrada igualmente em todos os homens. Portanto, segundo essa con-
cepcdo, a esséncia do homem precede a existéncia.

N&o é essa, no entanto, a posi¢do de Sartre, que ndo identifica a fabricacdo
de coisas ao fazer-se do homem. E, sendo ateu, ndo aceita a concepcao de criacao
divina a partir de um modelo. Por isso especifica que, ao contrario das coisas e a-
nimais, no homem a existéncia precede a esséncia, e isso “significa que o0 homem
primeiramente existe, se descobre, surge no mundo; e que s6 depois se define. O
homem, tal como o concebe o existencialista, se ndo é definivel, é porque primei-
ramente ndo é nada. SO depois serd alguma coisa e tal como a si proprio se fizer.
Assim, ndo ha natureza humana, visto que ndo ha Deus para a conceber. O homem
é, ndo apenas como ele se concebe, mas como ele quer que seja, como ele se con-
cebe depois da existéncia, como ele se deseja ap0os este impulso para a existéncia;
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0 homem ndo é mais que o que ele faz. Tal é o primeiro principio do existencia-
lismo™.

A liberdade e a angustia.

Qual é a diferenca entre 0 homem e as coisas? E que o homem ¢ livre. O
homem nada mais é do que o seu projeto. A palavra pro-jeto significa, etimologi-
camente, “ser langado adiante”, assim como o sufixo ex da palavra existir signifi-
ca “fora”. Irremediavelmente “condenado a ser livre”. Se 0 homem é livre, é con-
sequentemente responsavel por tudo aquilo que escolhe e faz. A liberdade s6 pos-
sui significado na acéo, na capacidade do homem de operar modificagdes no real.

Ora, s6 0 homem existe (ex-siste) porque o existir do homem é um “para-
si”, ou seja, sendo consciente, 0 homem é um “‘ser-para-si”’ pois a consciéncia ¢
auto-reflexiva, pensa sobre si mesma, € capaz de por-se “fora” de si. Portanto, a
consciéncia do homem o distingue das coisas e dos animais, que sdo “em-si”, ou
seja, como ndo sdo conscientes de si, também ndo sdo capazes de se colocar “do
lado de fora” para se auto-examinarem.

O que acontece ao homem quando se percebe “para-si”, aberto a possibili-
dade de construir ele préprio a sua existéncia? Descobre que, ndo havendo essén-
cia ou modelo para Ihe orientar o caminho, seu futuro se encontra disponivel e a-
berto, estando, portanto, irremediavelmente “condenado a ser livre”. E o proprio
Sartre que cita a frase de Dostoievski em Os irmdos Karamazov: “Se Deus nao
existe, entdo tudo € permitido”, para relembrar que os valores ndo sao dados nem
por Deus nem pela tradi¢do: s6 ao préprio homem cabe inventa-los.

Se 0 homem ¢ livre, é consequentemente responsavel por tudo aquilo que
escolhe e faz. A liberdade s6 possui significado na acdo, na capacidade do homem
de operar modificacGes no real.

A ma-fé.

O homem que recusa a si mesmo aquilo que fundamentalmente o caracte-
riza como homem, ou seja, a liberdade, torna-se “safado”, “sujo” salaud, pois nes-
se processo recusa a dimensdo do “para-si”’ e torna-se “em-si”’, semelhante as coi-
sas. Perde a transcendéncia e reduz-se a facticidade.

O homem néo ¢ “em-si”, ele é “para-si”, que a rigor ndo ¢ nada, pois se a
consciéncia ndo tem contetdo, ndo é coisa alguma. Mas esse vazio é justamente a
liberdade fundamental do “para-si”, que, movendo-se através das possibilidades,
podera criar-lhe um contetdo.

Eis que o homem, ao experimentar a liberdade, e ao sentir-se como um va-
zio, vive a angustia da escolha. Muitas pessoas ndo suportam essa angustia, fogem
dela, aninhando-se na ma-fé. A méa-fé é a atitude caracteristica do homem que fin-
ge escolher, sem na verdade escolher. Imagina que seu destino esta tracado, que
0s valores sao dados; aceitando as verdades exteriores, “mente” para si mesmo,
simulando ser ele préprio o autor dos seus préprios atos ja que aceitou sem criti-
cas os valores dados. Ndo se trata propriamente de uma mentira, pois esta supde
0s outros para quem mentimos, enquanto a ma-fé se caracteriza pelo fato de o in-
dividuo dissimular para si mesmo com o objetivo de evitar fazer uma escolha da
qual possa se responsabilizar.

O homem que recusa a si mesmo aquilo que fundamentalmente o caracte-
riza como homem, ou seja, a liberdade, torna-se “safado”, “sujo” salaud), pois
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nesse processo recusa a dimensdo do “para-si” e torna-se “em-si”, semelhante as
coisas. Perde a transcendéncia e reduz-se a facticidade.

Sartre chama tal comportamento de espirito de seriedade. O homem sério
¢ aquele que recusa a liberdade para viver o conformismo e a “respeitabilidade”
da ordem estabelecida da tradigdo. Esse processo é exemplificado no conto A in-
fancia de um chefe.

A fim de ilustrar o comportamento de ma-fé, Sartre descreve o garcom cu-
ja funcdo exige que ele aja ndo como um “ser-para-si”’, mas como um ‘“‘ser-para-
outro”; comporta-se como deve se comportar um gar¢com, desempenhando o papel
de garcom, de tal forma que ele se vé com os olhos dos outros. E assim que Sartre
0 descreve em O ser e 0 nada: “Consideremos esse gargom de café. Tem um ges-
to vivo e apurado, preciso e rapido; dirige-se aos consumidores num passo dema-
siado vivo, inclina-se com demasiado zelo, sua voz e seus olhos experimentam um
interesse demasiado cheio de solicitude para o pedido do fregués (...). Ele repre-
senta, brinca. Mas representa o qué? N&o é preciso observa-lo muito tempo para
perceber: ele representa ser garcom de café”.

Outro tipo de ma-fé é o da mulher que, estando com um homem, deixa-se
“seduzir” por ele, dissimulando para si mesma, desde o inicio, o carater sexual do
encontro.

A responsabilidade.

“Mas se verdadeiramente a existéncia precede a esséncia, o homem ¢ res-
ponsavel por aquilo que é. Assim, o primeiro esfor¢o do existencialismo € o de
por todo o homem no dominio do que ele é e de Ihe atribuir a total responsabilida-
de da sua existéncia. E, quando dizemos que o homem € responsavel por si proé-
prio, ndo queremos dizer que 0 homem é responsavel pela sua restrita individuali-
dade, mas que é responsavel por todos os homens (...)”.

Tais colocacGes a respeito do existencialismo poderiam fazer supor que se
trata de um pensamento que defende o individualismo, em que cada um estaria
preocupado com a proépria liberdade e acéo.

Contra esse mal-entendido, Sartre adverte: “Mas se verdadeiramente a e-
xisténcia precede a esséncia, 0 homem é responsavel por aquilo que é. Assim, 0
primeiro esforco do existencialismo é o de por todo 0 homem no dominio do que
ele é e de lhe atribuir a total responsabilidade da sua existéncia. E, quando dize-
mos que o homem € responsavel por si proprio, ndo queremos dizer que 0 homem
é responsavel pela sua restrita individualidade, mas que é responsavel por todos os
homens (...). Com efeito, ndo ha dos nossos atos um sequer que, ao criar 0 homem
que desejamos ser, ndo crie a0 mesmo tempo uma imagem do homem como jul-
gamos que deve ser. Escolher ser isto ou aquilo é afirmar ao mesmo tempo o valor
do que escolhemos, porque nunca podemos escolher o mal, o que escolhemos é
sempre 0 bem, e nada pode ser bom para n6s sem que o seja para todos. Se a exis-
téncia, por outro lado, precede a esséncia e se quisermos existir, a0 mesmo tempo
gue construimos a nossa imagem, esta imagem é valida para todos e para toda a
nossa epoca. Assim, a nossa responsabilidade € muito maior do que poderiamos
supor, porque ela envolve toda a humanidade”.

O absurdo da morte. Vida: uma “paixao inatil”.
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Diferentemente de Heidegger, que concebe a morte como aquilo que con-
fere significado a vida, Sartre acha que ela lhe retira qualquer sentido. A morte € a
“nadificacdo” dos nossos projetos, ou seja, a certeza de que um nada total nos es-
pera. Por isso, Sartre conclui pelo absurdo da morte e, simultaneamente, da vida,
que ¢ uma “paixdo inutil”: “Se nds temos de morrer, a nossa vida nao tem sentido,
porque os seus problemas ndo recebem qualquer solucéo e porque até a significa-
¢do dos problemas permanece indeterminada”.

O conceito de nausea.

O conceito de ndusea, usado no romance de mesmo nome, refere-se jus-
tamente ao sentimento experimentado diante do real, quando se toma consciéncia
de que ele é desprovido de razdo de ser, absurdo. Roquentin, a personagem prin-
cipal do romance, numa célebre passagem, ao olhar as raizes de um castanheiro,
tem a impressao de existir a maneira de uma coisa, de um objeto, de estar-ai, co-
mo as coisas sao. Tudo Ihe surge como pura contingéncia, gratuitamente, sem sen-
tido.

Conclusdo. Moral da ambiguidade.

Sartre se coloca nos limites da ambiguidade, pois, se a moral é impossivel
porque o rigor de um principio leva a sua destruicdo, a realizacdo do homem, da
sua liberdade, exige o comportamento moral.

O existencialismo é uma moral da acdo, porque considera que a unica coi-
sa que define 0 homem € o seu ato. Ato livre por exceléncia, mesmo que o homem
sempre esteja situado em determinado tempo ou lugar. Nao importa o0 que as cir-
cunstancias fazem do homem, “mas o que ele faz do que fizerem dele”.

Vaérios problemas surgem no pensamento sartriano, desencadeados pela
consciéncia capaz de criar valores e, a0 mesmo tempo, se responsabilizar por toda
a humanidade, o que parece gerar uma contradicao indissoltvel.

Sartre sempre prometeu escrever um livro sobre moral, mas nao realizou
seu projeto. Uma tentativa nesse sentido foi levada a efeito por Simone de Beau-
voir no livro Moral da ambigtidade.



26

JEAN-PAUL SARTRE  (1905-1980) E O
EXISTENCIALISMO

Apreciages de J. Herculano Pires

(...) O Existencialismo surge em nosso tempo como uma espécie de con-
cepcdo inteiramente nova, ndo obstante carregando consigo inegaveis herangas do
passado recente e do passado remoto, num equilibrio de contradi¢des que o torna
0 expoente tipico do Homem e do momento presentes. E, pois uma nova direcdo
do espirito, caracteristica da nossa época. Dai a razdo dos sucessos continuos, nao
tanto da doutrina de Sartre, que permanece pouco conhecida, mas das obras litera-
rias e teatrais de sua autoria e de sua companheira Simone de Beauvoir.

(...) Os novos tempos se transformam, de possivel esperanca, em imediato
desespero. Sartre € as vezes considerado um continuador de Marx, por seu desen-
canto e sua repulsa a sociedade burguesa e a toda a sua estrutura arbitraria. Mas na
verdade € um negador de Marx, pois nega todo o otimismo do Gltimo profeta he-
breu, suprime-lhe os sonhos de um mundo melhor, contradiz-lhe amargamente a
confianga no Homem, no progresso e no futuro, e acaba negando a propria nature-
za humana.

(...) Assim, aquilo que para Heidegger era a finalidade do Ser: a morte,
converte-se em Sartre na inutilidade do Ser ou na sua absurdidade. N&o obstante, a
morte é o fim do Ser, que busca a morte para adquirir consisténcia, e que nela so
encontra o Nada, mas um Nada que ¢ realmente nada. “O Homem ¢é uma paixao
inatil”, diz Sartre. O nirvana de Buda se transforma assim na sua interpretagdo 0-
cidental: o Nada. Ndo h& bem-aventuranca possivel, ha apenas o fracasso, a frus-
tracao.

(...) Toma, enfim, uma atitude positivista e constréi uma metafisica hegeli-
ana, em que vemos o Ser se desenrolar na existéncia através de um processo dialé-
tico.

(...) Pouco depois, renunciou ao magistério, entregando-se as atividades de
escritor e conferencista. Em 45 funda a revista Les Temps Modernes, e conta ja
com um grupo de discipulos que o seguem nas reunides famosas do Café de Fio-
re, no bairro de Saint-Germain-des-Prés, onde também se agrupam individuos ex-
céntricos, que procuram fazer do Existencialismo uma doutrina da licenciosidade
e da revolta sem sentido. E dali que partem as deformacdes populares da doutrina,
interpretacfes que muito se assemelham as que foram dadas ao Epicurismo.

(...) Vemos assim que o Existencialismo, na sua formulacéo sartreana, que
é a mais completa e original, apresenta alguns caracteristicos firmemente ligados a
condicdes pessoais de seus formuladores. Nao é apenas uma filosofia do desespe-
ro, surgida das circunstancias de um mundo em decomposicio. E também uma fi-
losofia do conflito, que nasceu dos conflitos mais profundos dos préprios filéso-
fos, quer em suas relagdes intimas, ou auto-relacGes, quer em suas ligagdes exteri-
ores. Essa natureza conflitiva tira ao Existencialismo sartreano a possibilidade de
disputar com o Comunismo, como desejava Sartre, 0 dominio do mundo contra o
Cristianismo.

(...) Beigbeder assinalou que o Existencialismo e 0 Marxismo tém pontos
fundamentais em comum, como o interesse exclusivo pelo Mundo e pelo Homem.
Ambos destronam Deus para coroar a criatura. Mas ndo nos esquecamos das di-
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vergéncias profundas. O Marxismo objetiva construir um mundo novo, com base
nas leis da vida social, longamente observadas e estudadas através das lutas revo-
lucionérias. O Existencialismo é um cerebralismo, uma construcdo a priori, que
ndo se interessa pelo social, mas pelo individual.

(...) Apesar de tudo isso, o existencialismo sartreano permanecera como
expressao de uma época, e também pela contribuicdo que oferece para a revisao
de principios e valores, sobre os quais conseguiu lancar novas luzes. Canto de cis-
ne da sociedade capitalista, a doutrina de Sartre, paradoxalmente contraria a essa
mesma sociedade, em seus pronunciamentos, e tdo entranhada nela pela sua ab-
surdidade, pelo seu egoismo e pelo seu hedonismo, nada pode oferecer para um
futuro em que néo cré, sendo contribui¢es na ordem intelectual. Entre o Cristia-
nismo, que oferece perspectivas de salvacdo no Além, e o Comunismo, que as o-
ferece aqui mesmo, na terra, as massas ndo iriam preferir, como ndo preferiram, a
metafisica de classe do existencialismo sartreano. Alids, tamanhas s&o as suas su-
tilezas, que chegamos a pensar que essa doutrina ndo poderia surgir noutra lingua:
somente a habilidade do francés poderia permitir uma construcdo dessa ordem.

A DIALETICA DO SER

(...) O Ser de Hegel existe em si, como Ser l6gico ou ideal; manifesta-se na
Natureza, na objetivacdo, que é o para si; e volta a si no seu retorno ao absoluto, a
pura natureza espiritual. Sartre, como o fizera Marx, adota a técnica de Hegel, mas
esvaziada de seu conteudo espiritual.

(...) Consciéncia e corpo constituem um todo. Alias, Sartre declara que a
consciéncia ‘“ndo € mesmo outra coisa senao o corpo’.

Tentemos tornar tudo isto um pouco mais claro. O em si € um Ser em ple-
nitude. Mas nessa plenitude ndo ha consciéncia. Entdo o em si deseja transformar-
se em alguma coisa que tenha consciéncia. Para isso, ele se transforma no ser hu-
mano, que é o para si, um Ser consciente, ou a propria consciéncia. Entretanto, ao
fazer esta passagem, o0 em si desaparece para si mesmo, uma vez que passa a to-
mar conhecimento das coisas, dos demais em si, pelo processo de relacdo exterior
que resulta na sua propria negacdo, ou seja: Vejo esta pedra, sei que ndo sou ela, e
por isso sou.

A consciéncia de si, longe de ser plenitude do Ser, como querem os fildso-
fos, é negacdo do Ser. Por isso, Sartre considera a consciéncia uma degradacao.
Ela é como “o verme no fruto”. Para nos livrarmos dela, s6 ha um recurso: voltar
ao em si, ou melhor, transitar para o em si, a fim de nos transformarmos no em si
para si, entidade que é plena e autdbnoma, realizacdo completa da dialética do Ser.

(...) E assim aparece alguma coisa que o Homem €, embora continue a ser
nada, pois a sua esséncia, a sua especificidade, aquilo que chamamos de humano,
é a liberdade. E esta, por sua vez, nada mais é do que a indeterminacdo. Disso
provém a angustia do Homem, a sua ndusea de existir, que por ultimo € o seu pro-
prio existir.

(...) A dialética do Ser se completa com uma teoria do conhecimento que,
como ja vimos, estd implicita no préprio desenvolvimento indtil do Ser. Para Sar-
tre, s existem fendmenos. O em-si, que poderia ser tomado, quando mal compre-
endido, como uma espécie de numeno kantiano, ndo é nada disso. Como ja vimos,
ele estd no prdprio para-si. Nao ha, pois, nenhuma preocupagao com a coisa em
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si. O conhecimento que temos das coisas é direto, imediato, exato, pois ndo € mais
do que o postar-se do para si perante elas.

(...) Vimos o darma budista as avessas. O Homem se dirige para o nirvana,
mas este nada mais é do que o proprio Nada. Ndo o Nada mitico de Buda, onde o
Ser ndo se inquieta e ndo se angustia, porque atingiu a beatitude, mas o Nada tré-
gico de Sartre, em que o Ser encontra a angustia, o desespero, o fracasso e a nau-
sea. O Homem é um circuito de tortura e dor. N&o ha esperanca alguma para ele,
na terra ou no céu. No transito do em si para o para si e na sintese impossivel do
em si para si, ele ndo é mais do que uma frustracdo permanente.

(...) Essa a filosofia do desespero e do absurdo, que surge em nossa época
como uma forma original e tipica do pensamento contemporaneo. Esse o espetéa-
culo atordoante que Sartre nos oferece: uma inteligéncia poderosa construindo no
vacuo um mundo de estranhas contradicdes.

(...) O Homem de Marx e de Comte foi desligado de Deus e do sobrenatu-
ral, mas continuou no Mundo e no natural. O Homem de Sartre € a0 mesmo tem-
po desligado de Deus e do Mundo, e s0 lhe resta cair na angustia, no desespero, na
nausea.

UMA MORAL DA AMBIGUIDADE

(...) Mas que moral pode oferecer o existencialismo sartreano? J& vimos
gue 0 Homem ¢ para ele um simples movimento, um projeto, uma coisa em transi-
to, e em trénsito para um alvo que nunca poderé atingir. Mas vimos também que o
Homem é liberdade. Assim sendo, podemos admitir uma moral fundada no valor
da liberdade, Unico bem que o Homem sartreano pode desfrutar, em seu transito
inatil pelo Mundo.

(...) O outro, pois, € sempre uma ameaca e me pde sempre em perigo.

(...) Sartre se apega a esse principio e ensina que a liberdade, como bem
supremo, como a “unica fonte de valor”, ndo pode ser privativa de um eu isolado,
mas deve existir no plano social, comunicar-se e desdobrar-se, por assim dizer, em
todos. A liberdade humana ndo conhece entraves, é absoluta, e 0 Homem € o Uni-
co responsavel por si mesmo, por seus atos e por suas escolhas. Deus ndo existe,
ndo influi, ndo manda: o0 Homem esta so diante do Mundo e pode escolher a von-
tade.

O REVERSO DA MEDALHA
(EXISTENCIALISMO CRISTAO)

(...) Maurice Merleau-Ponty nao é um filésofo da angustia, mas um tedrico
da fenomenologia pura. Nele, o Existencialismo se torna bem mais apto a passar
por um humanismo, do que em Sartre. Tentou uma conciliacdo do Existencialis-
mo com 0 Marxismo, ao qual entretanto jamais aderiu.

(...) Albert Camus, um dos maiores amigos de Sartre, é considerado o fil6-
sofo do absurdo.

(...) Que dizermos de Georges Bataille, diretor da revista Critica, poeta,
amigo de Sartre, ex-cristdo fervoroso, que passou a pregar a negacao de Deus co-
mo Unica atitude viril?
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(...) E assim, por etapas, na area do proprio existencialismo sartreano, en-
contramos os pontos de ligacdo com o reverso da medalha, ou seja, com a forma
de existencialismo cristdo, oposto ao existencialismo ateu.

Kierkegaard.

(...) J& vimos, aliés, que a origem do Existencialismo é protestante. Ele
comeca com Kierkegaard, esse estranho pastor dinamarqués, para quem o Cristia-
nismo auténtico era somente o de Cristo agonizante na cruz.

Espirito amargo e torturado, Kierkegaard nos mostra, em seus livros, que o
Existencialismo é antes de tudo uma conseqiiéncia do Cristianismo sombrio da
Idade Média. Quando analisamos a figura de Kierkegaard e a sua obra, compreen-
demos que o cristianismo atual, ao se defrontar com o existencialismo ateu, se en-
contra na mesma posi¢ao do Capitalismo ao enfrentar o Comunismo: em luta com
0 monstro que ele mesmo gerou e criou em suas entranhas.

Desde os fins do Império Romano, o Cristianismo, sob a forma mistica da
crucificacdo, da efusdo de sangue, do pecado, absorvia todo o tragico espirito gre-
go para misturd-lo com a angustia do judeu subjugado e oferecer essa estranha
mistura a0 mundo em decadéncia. O remédio amargo, entretanto, prometia cura
breve e anunciava a redencdo do Homem num mundo melhor. Ainda se acreditava
muito no Reino de Deus na Terra, na volta do Cristo redivivo, e dessa maneira, 0
tragico da nova mensagem se doirava de promessas futuras.

No correr da Idade Média, vimos acentuarem-se as cores tragicas do Cris-
tianismo, que se afundou num milénio de cilicios e torturas voluntarias de toda a
especie, para resgate do pecado. A luta dessa concepgéo tragica da vida com o a-
legre hedonismo dos gregos e romanos é um dos mais estranhos capitulos da His-
toria, revelando profundezas abismais da alma humana.

Bastariam as imolagOes piedosas de hereges nas fogueiras, imolagdes que
tinham por fim a salvacdo do herege, que eram, afinal, atos de pura caridade, para
nos mostrarem a profundidade desses meandros. Nao € de admirar que no século
XIX um cristdo dinamarqués, dotado de estranha sensibilidade, de espantosa cere-
bragdo, retomasse o tragico dessa terrivel impregnacéo historica, para levantar no-
vamente o problema da angustia e do desespero.

Da mesma maneira, ndo € de admirar que na Franca do século XX, pais da
mais densa impregnacdo medieval, e num periodo de tensdo profunda, ap6s duas
conflagragfes mundiais, alguns espiritos de formacdo cristd se lembrassem de
proclamar de novo o reinado da angustia e do absurdo. Vitor Hugo, no prefacio de
Cromwell, ja notara a influéncia do Cristianismo na transformacdo roméntica do
mundo, transformacao que ndo implicava apenas na introducdo do romantico, mas
também na do trdgico, nas concepg¢des humanas.

Sartre conserva em sua doutrina os residuos dessa impregnagao. O “verme
no fruto”, que ¢ a doenga da consciéncia, ou a consciéncia considerada Como um
mal, é ainda o dogma da queda. A salvacdo como passagem para a sintese do em
si para si é a promessa do céu, mas a frustracdo do Homem nesse ponto é a impo-
téncia da alma para vencer o pecado. A nausea da existéncia lembra a repugnancia
dos fanéticos pelas alegrias da vida humana.

Sartre, que nos oferece o darma budista as avessas, no plano cristdo é um
anacoreta ao reverso. Seu isolamento no para si € uma fuga ao mundo e as suas
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implicacbes. Nao é a toa que o semelhante lhe aparece como inimigo. Também
para 0s anacoretas, o proximo simbolizava, em geral, o Diabo, trazia consigo o
pecado e as tentagdes do mundo, ameacava roubar-lhe a visdo da paisagem celes-
te.

Bataille tem razdo, quando, aderindo a Sartre, procura a solucdo do riso
selvagem. O ardoroso cristdo, o penitente carregado de visdes misticas, de tragi-
cos signos oferecidos por uma educacgéo de catequese, sente-se viril ao levantar-se
contra Deus, mas ao mesmo tempo é tomado pelo terror intimo que deveria leva-
lo & loucura. Como esta ndo surge, Bataille a elabora intelectualmente, procurando
a expansao do terror na forma selvagem do riso. Quem sabe se, com uma garga-
Ihada impura, capaz de sacudir céus e terras, Deus fugira para sempre e o deixara
em paz, ou se revelara de uma vez, para condena-lo e puni-lo?

(...) Gabriel Marcel, que é um homem dos fins do século passado, pois
nasceu em 1889, aparece inicialmente como discipulo de Henri Bérgson, de cuja
doutrina vai extrair a sua propria filosofia do Ser.

Em 1914, quando explodiu a primeira conflagracdo mundial, encerrando
com fumo e sangue a época moderna, Gabriel Marcel ja contava 25 anos e publi-
cava a sua primeira peca teatral, intitulada La Grace. Nessa mesma época, sem ter
lido Kierkegaard, iniciava o seu Diario Metafisico, no qual revela posicdes seme-
Ihantes as do pensador dinamarqués. Assim, por vias diversas, o Protestantismo e
o Catolicismo, em locais diversos, a Dinamarca e a Franga, a heranga medieval
ressurge em dois pensadores isolados dos fins da época moderna, projetando 0s
primeiros sinais do Existencialismo.

No inverno de 1916 para 17, Marcel entrega-se a experiéncias metapsiqui-
cas, de que Bérgson também participa. Admite a realidade dos fenbmenos, mas
espanta-se com o seu sentido sacrilego.

Em L’Iconoclaste, peca dramatica, escrita nesse periodo, revela a intensi-
dade do choque sofrido. No Journal de Métaphysique escrevera mais tarde que
ndo pode admitir a evocacdo dos mortos fora do plano divino, ou de intervencéo
divina. Embora admitindo a realidade dos fenémenos, afirma que eles s6 podem
realizar-se, sem sacrilégio ou heresia, pela mediacdo de Deus. E estd claro que
Deus, nesse caso, é um Deus bem definido, que pertence a religido catdlica e deve
agir através dos meios liturgicos.

Este fato € importante para mostrar-nos a posicao fideista e sectéria de Ga-
briel Marcel. Posicéo, alids, que ele trazia consigo como uma forma de seu pro-
prio ser, apesar de s6 haver ingressado no Catolicismo em 1929. Na realidade,
Marcel era catélico desde que comegou a pensar. Apenas por motivos circunstan-
ciais, como o0 agnosticismo paterno e a morte prematura da mée, o haviam impe-
dido de professar mais cedo a religido a que aspirava. Por isso 0 consideramos ca-
tolico desde as primeiras anotagdes do Diario Metafisico.

Este homem nascido e formado no século passado (XIX), bem antes que as
angustias contemporaneas invadissem o mundo, forma-se ao lado de Kierkegaard
para demonstrar a tese de que o Existencialismo ndo pode ser encarado apenas
como pensamento atual. Alias, sua posicao fideista € também uma prova do que
dissemos acima: o Existencialismo é conseqiiéncia do sentido tragico do cristia-
nismo medieval.
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Gabriel Marcel se firma como o anti-Sartre, ou seja, a figura maxima do
existencialismo cristdo na Franca.

Como Sartre, adota 0 método fenomenoldgico e pde em equagdo os pro-
blemas da relacdo eu-e-outrem, de existéncia e esséncia, de angustia e desespero.
Seus livros: Homo Viator e Ser e Ter constituem uma dupla resposta cristéd ao ate-
ismo desesperado de O Ser e 0 Nada, de Sartre.

No primeiro, proclama que o conceito de pessoa implica transcendéncia e
que a sua divisa ndo é sum, mas sursum. O homem é um projeto, como em Hei-
degger e Sartre, mas destinado a realizacdo e ndo ao fracasso, pois se projeta na
direcdo de Deus.

No segundo, estuda o problema das relag@es entre o Ser e o Ter, como o ti-
tulo indica, sustentando que o Ser nem sempre tem 0 que é e nem sempre € 0 que
tem. Ele mesmo é um exemplo disso, pois teve de conquistar aos poucos o que e-
ra, ou seja, 0 que era antes de ter.

Marcel descobre uma diferenca entre problema e mistério, que € antes de
ordem teoldgica do que filoséfica: um problema é o que esta sempre a nossa fren-
te, por inteiro, e que podemos apreciar de maneira direta, objetiva; um mistério é
alguma coisa na qual somos envolvidos, ou a qual estamos ligados, e que portanto
ndo pode ser visto no exterior, objetivamente. As relacGes eu-e-outrem aparecem
como meio de compreensdo do Homem, e ndo de disputa ou hostilidade. Essas re-
lacOes se passam na forma verbal da segunda pessoa, e Marcel as chama relacGes-
tu. S&o de duas espécies: as relagdes-tu com os homens, que podem objetivar-se, e
as RelacGes-Tu com Deus, que ndo podem objetivar-se, pois se passam no plano
da fé, e ndo da razdo. Nas relagfes-tu Marcel descobre dois valores fundamentais,
que sdo a fidelidade e a esperanca. Mas a esperanca € o principal, que substitui
nesta filosofia cristd o desespero, a angustia e a nadusea dos outros sistemas exis-
tenciais.

Restaria ainda tratarmos do russo Berdiaiev, para quem o absurdo da vida
sO existe fora da iluminacdo da fé, o que concorda com o pensamento de Camus,
segundo o qual o desespero existencialista comegou com a expulsdo de Deus. Ou
do alemédo Karl Jaspers, um dos maiores sistematizadores do Existencialismo,
que aparece como um discipulo de Kant aplicado a filosofia da existéncia, ao
mesmo tempo que sob forte influéncia neoplat6nica. Mas seria um nunca acabar,
0 que mostra ao leitor a riqueza do fildo existencialista na filosofia contempora-
nea.

Nosso intuito foi apenas o de centralizar em Sartre, por sua importancia no
pensamento existencial, e, particularmente, por sua originalidade dramaética, uma
possivel visdo da filosofia contemporanea.

Como acentua Bochenski, ndo devemos esquecer-nos de que o Existencia-
lismo trata do Ser em seu nivel humano, em seu sentido terreno, e reduz a proble-
matica da Filosofia ao Homem e a Terra, a maneira marxista, mesmo quando es-
capa pela tangente da Metafisica ou pela espiral do Cristianismo. O Ser é encara-
do em face de um problema mais gritante: o da existéncia.

Ha& correntes mais amplas e mais profundas na filosofia contemporanea,
onde o Ser volta a tomar as propor¢des que atingira em Espinosa e Hegel, por e-
xemplo, abrangendo a realidade cosmica.
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Maurice Merleau-Ponty
Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) foi um fenomenologista francés.

Estudou na Ecole normale supérieure de Paris, graduando-se em filosofia
em 1931. Lecionou em varios liceus antes da Segunda Guerra, durante a qual ser-
viu como oficial do exército francés. Em 1945 foi nomeado professor de filosofia
da Universidade de Lyon. Em 1949 foi chamado a lecionar na Universidade de
Paris.

Apesar de grandemente influenciado pela obra de Edmund Husserl, Merle-
au-Ponty rejeitou sua teoria do conhecimento intencional, fundamentando sua
prépria teoria no comportamento corporal e na percepcao. Sustentava que é neces-
sario considerar o0 organismo como um todo para se descobrir 0 que se seguird a
um dado conjunto de estimulos.

Voltando sua atencdo para as questdes sociais e politicas, Merleau-Ponty
publicou em 1947 um conjunto de ensaios marxistas — Humanismo e Terror -, a
mais elaborada defesa do comunismo soviético do final dos anos 1940.

Contrario ao julgamento do terrorismo soviético, atacou o que considerava
"hipocrisia ocidental”. Porém a guerra da Coréia o desiludiu e o fez romper com
Sartre, que apoiava 0s comunistas da Coréia do Norte.

Em 1955, Merleau-Ponty publicou mais ensaios marxistas, Les Aventures
de la dialectique ("As Aventuras da Dialética"). Essa colecdo, no entanto, indica-
va sua mudanca de posi¢do: 0 marxismo nao aparece mais como a Ultima palavra
na Histdria, mas apenas como uma metodologia heuristica.

Segundo Merleau-Ponty, quando o ser humano se depara com algo que se
apresenta diante de sua consciéncia, primeiro o nota e o percebe em total harmo-
nia com sua forma, a partir de sua consciéncia perceptiva. Apés perceber o objeto,
este entra em sua consciéncia e passa a ser um fenémeno.

Com a intengdo de percebé-lo, o ser humano ‘intui’ algo sobre ele, imagi-
na-o em toda sua plenitude, e seréd capaz de descrever o que ele realmente é. Dessa
forma, o conhecimento do fenémeno é gerado em torno do préprio fenémeno.

Para Merleau-Ponty, o ser humano € o centro da discussdo sobre o conhe-
cimento. O conhecimento nasce e faz-se sensivel em sua corporeidade.

*
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Neokantismo

O neokantismo ou neocriticismo € uma corrente filosofica desenvolvida
principalmente na Alemanha, a partir de meados do século XIX até os anos 1920.
Preconizou o retorno aos principios de Immanuel Kant, opondo-se ao idealismo
objetivo de Hegel, entdo predominante, e a todo tipo de metafisica, mas também
se colocava contra o cientificismo positivista e sua visdo absoluta da ciéncia.

O neokantismo pretendia, portanto, recuperar a atividade filoséfica como
reflexdo critica acerca das condi¢cdes que tornam valida a atividade cognitiva -
principalmente a Ciéncia, mas também os demais campos do conhecimento - da
Moral a Estética.

As principais vertentes do neocriticismo alemé&o foram a Escola de Baden,
que tendia a enfatizar a l6gica e a ciéncia, e a Escola de Marburgo, que influencia-
ram boa parte da filosofia alema posterior, particularmente o Historicismo e a Fe-
nomenologia.

Seus principais representantes sdo Hermann Cohen, o lider da Escola de
Marburgo, Paul Natorp e Ernst Cassirer.

Zuruck zu Kant! ("Retorno a Kant!") era a palavra de ordem dessa corrente
de pensamento, que, no entanto ndo pretendia um simples retorno mas o aprofun-
damento da filosofia kantiana, em duas linhas:

«em direcdo a uma racionalizacdo da religido (Cohen, com referéncia ao
judaismo);

e em direcdo a uma Teoria do Conhecimento (Cassirer).

O século X1X foi marcado pela hegemonia do hegelianismo. Apos a morte
de Hegel, a filosofia caiu em descrédito. A partir dos anos 1850 alguns pretendiam
mesmo o seu desaparecimento, alegando que néo oferecia respostas aos problemas
sociais, historicos e politicos.

O retorno a Kant parecia entdo o Unico modo possivel de pensar a ciéncia e
0 lugar da razdo. Assim, a maioria dos pensadores do fim do século XIX e do ini-
cio do século XX &, em alguma medida, neokantiana. Michel Foucault, autor de
uma tradugdo da Antropologia do ponto de vista pragmético de Kant, em uma o-
casido declarou "Somos todos neokantianos".

Os aspectos éticos do neokantismo fregiientemente o levaram para a érbita
do socialismo. Os neokantianos tiveram grande influéncia sobre o marxismo aus-
triaco (Max Adler) e sobre a social-democracia alema, através do revisionismo de
Eduard Bernstein. A Escola Neokantiana teve uma influéncia duradoura e sua im-
portancia foi muito além da Alemanha. Ela cunhou termos como epistemologia e
sustentou sua preponderancia sobre a ontologia. Natorp teve decisiva influéncia na
historia da Fenomenologia e a ele é creditada, juntamente com Edmund Husserl a
adocdo do vocabulario do idealismo transcendental. O debate entre Cassirer e
Martin Heidegger sobre a interpretacdo de Kant levou este ultimo a formular as
razdes pelas quais Kant teria sido um precursor da fenomenologia - embora esta
idéia seja contestada por Eugen Fisk.

*

Heidegger e 0 neokantismo



34

Algumas obras de Heidegger revestem-se de inspiracdo kantiana, quer pelo
método critico que os rege, quer pelos seus resultados, quer pela escolha dos te-
mas. Regra geral considera-se que as obras anteriores a Ser e Tempo sdo de teor
kantiano. Esta fase do seu pensamento constitui para alguns estudiosos o primeiro
momento da sua filosofia, marcado pela influéncia de Kant e pela pujanga feno-
menologica. Apesar das reservas dos seguidores da sua metodologia, Heidegger
tende a ser aproximado ao movimento existencialista. Esta fase é aquela que mais
facilmente se relaciona com este movimento.

A tese de doutoramento sobre A teoria do juizo no psicologismo (1913), a
tese de docéncia acerca d'A doutrina das categorias e do significado em Duns Es-
coto (1916) e o tratado A Histdria do Conceito de Tempo, também conhecido co-
mo Conceito de Tempo em Historiografia (1914), sdo consensualmente aceitas
como neokantianas. Estas obras, dentro de uma terminologia e temética proprias
do Neokantismo, abordam problemas que o extravasam e ja ndo podem ser resol-
vidas nas estritas fronteiras kantianas.

A facticidade da existéncia, que viria a fazer parte da terminologia de Ser e
Tempo, torna impraticavel a posicdo de um sujeito do conhecimento como sujeito
puro que se supde na reflexdo de tipo transcendental. A consciéncia implica uma
temporalidade irredutivel ao tempo fisico, estritamente métrico ou cronoldgico.
Esta tematica torna-se o cerne da sua licdo inaugural, na Faculdade de Teologia da
Universidade de Marburgo, A Histéria do Conceito de Tempo.

*

Husserl e o neokantismo

Nos escritos de Husserl, na formulacdo conhecida até 1920, Heidegger po-
dia encontrar ja uma novidade radical relativamente ao Neokantismo. Este privi-
legiava a ciéncia e aspirava para a Filosofia uma linguagem igualmente rigida e
estrita. Para Husserl, o ato de cognigdo resolvia-se na intuicdo eidética (Ans-
chauung). O ato cognitivo ndo podia assim ser limitado ao conhecimento cientifi-
Co, pois trata-se de um encontrar as coisas.

O ir as coisas elas mesmas husserliano ficou conhecido para sempre: trata-
se dum encontro com as coisas em carne e 0sso. Esta concepcéo ja nao entende o
fendmeno em oposi¢do a coisa em si ou ao nimeno, mas como manifestacéo po-
sitiva da propria esséncia da coisa, por assim dizer (veja-se a este respeito H. G.
Gadamer, Die phanomenologische Bewegung em Philosophisce Rundschau 1963,
pp. 19-20). Esta posicao saia da matriz neokantiana e dos limites do transcenden-
talismo.

*
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O Movimento Existencialista
RESUMO

Nas primeiras décadas do século XX, o mundo estava em crise. A filosofia
também. O mundo vivia a esperanca de um mundo mais livre e mais justo, porém
a descrenca politica e a idéia de historia como progresso abalava a possibilidade
da liberdade. As guerras, a revolugdo sexual, o anseio de liberdade dos povos o-
primidos. Essa for¢a desses fatos historicos foi muito mobilizada.

A filosofia passa a incorporar as discussdes sociais, éticas e existenciais
desse periodo. A falta de crenca, ndo fazendo Deus como presenca, 0 homem con-
temporaneo sente toda soliddo, percebe que constroi seu proprio destino, isto o
angustia. Vivencia sentimentos de vazio e desamparo, e parte em busca do sentido
da Existéncia; o que marcaria profundamente o0 movimento Existencialista.

O Existencialismo surge como uma tomada de posicao de alguns pensado-
res (filésofos europeus) frente ao cientificismo que se desenvolvia na época. Mas
é claro que ndo se trata de negar a importancia da Ciéncia e nem se opor a meto-
dologia cientifica. A oposicdo justamente como o préprio movimento diz é discu-
tir a existéncia do homem nas relagdes que ele estabelece no mundo, bem como o
modo como a Ciéncia se fundamenta para conhecer este Homem.

A aplicabilidade dos procedimentos cientificos utilizados nas ciéncias na-
turais reprimem o homem a mesma categoria de outros seres vivos, COmo animais
e plantas. Uma vez que ao estuda-los ou através da observacdo, classificacdo e ge-
neralizacdo estariam avaliando o homem também dessa maneira.

Nessa mesma época a area da Psicologia se importava com o modo de ser
do homem, agregado a duas correntes:

A Psicanalise.
O Behaviorismo.

A primeira se dispunha conhecer o homem valorizando o subjetivismo da
mente (a psiqué) o inconsciente, 0s conceitos abstratos, a memoria, a inteligéncia
e a percepc¢do. O corpo do homem era coisa a parte.

A segunda se dispunha a conhecer o homem valorizando o racionalismo
através das relagdes causais entre S (estimulo) — R (resposta) que se declaravam
através dos comportamentos frente ao mundo externo e real.

No meio de toda essa crise surge 0 Movimento Existencialista que acredita
que o homem ndo deve ser observado, destrinchado, revisado como um objeto
qualquer na cadeia dos seres Vivos.

Este movimento acredita que 0 homem, por possuir uma natureza singular,
particular, intransferivel e tdo diferente dos outros seres vivos, deve ser abordado,
avaliado e conhecido através de outros métodos (entendido aqui esta palavra, do
antigo grego META-ODOS que significa, 0 caminho que conduz para ver o que
simplesmente se mostra, considerando sua experiéncia vivida).

O que o Existencialismo contempla, no ambito das Ciéncias Humanas.

O Existencialismo propde, entdo, para as Ciéncias Humanas, encontrar ou-
tros postulados para conhecer o homem, considerando o seu contexto historico a
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ma realidade e as circunstancias que o movem para viver no mundo com 0s “ouU-
tros” e a relacao que ele fez a partir do seu vivido.

A proposta desse movimento é de fazer uma reflexdo de quais seriam as
caracteristicas essenciais do ser humano, para, a partir dai, estabelecer procedi-
mentos metodoldgicos que alcancem a compreensdao da sua experiéncia vivida,
questionando sobre o seu existir concreto no mundo e na sua cotidianidade.

Assim, o Existencialismo declara a importancia de se levar em conta ou-
tros aspectos da constituicdo do homem, além daqueles considerados pela Ciéncia
e pelos profissionais da Educacdo e da Saude.

O que devemos considerar em sua contribuicdo na Psicologia e nas a-
reas afins.

O homem ndo é um ser apenas dotado de racionalidade, de inteligéncia e
de sensacao.

Ele ndo é s6 dotado de realizar associacdo e de organizar o que se relacio-
na com o seu meio, ou seja, ele ndo é pura racionalidade.

Ele também ndo € pura subjetividade, onde ndo conhece o seu vivido, ndo
basta ter um aparelho psiquico, desconectado do corpo, que € mais que um orga-
nismo.

O homem tem uma experiéncia vivida, da qual s6 ele é autor desta realida-
de, ele constroi os sentidos da sua vida.

O homem é transcendéncia, na medida que tem historia, que néo é linear e
nem acabada, mas é construida em forma de espiral, pois lembra, associa a partir
do seu vivido. Ele é capaz de viver um tempo que transcende o cronos, ele é Kai-
ros.

O homem é percepcao totalizante, seu corpo, sua mente, sua alma formam
uma unidade indivisivel, ele ndo é uma cobmoda cheia de gavetas desconectadas,
muito menos é ignorante por ndo conhecer a chave de seus segredos; ele apenas
repousa suas experiéncias sofridas como um modo de sobreviver ao sofrimento,
ao esvaziamento; preservando-as num suposto esquecimento.

O homem percebe, julga, sente, valora, tem habitos, formas de dizer, e
manifestacdes desse dizer que ndo sdo atos do momento, mas sdo expressoes la-
tentes que circulam o seu passado que ja foi; e um estar por vir.

A Ciéncia Natural do modo que é constituida, departamentaliza 0 homem e
néo alcanga o seu vivido.

O homem € o Unico ser que vivencia a sua historia, e tem liberdade de mu-
dé-la desde que banque as faturas da vida.

A vivéncia é a base fundamental na construcdo do conhecimento do ho-
mem; pois 0 homem esta sempre em relacdo com 0s outros; e ndo somente a sua
consciéncia. O homem nédo tem corpo, ele € um corpo que abarca seu mundo e su-
as significagoes.

O homem age, pensa, julga pela intencionalidade; ele visa o seu vivido.

O homem é homem porque é existente, porque é capaz de vivenciar, expe-
rienciar e transformar seus préprios sentidos de vida.
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A Psicologia Existencial aparece entdo como a terceira tendéncia; como
uma tendéncia integradora que prop@e olhar para 0 homem totalizante e nao divi-
dido, indicando uma nova concepc¢édo de homem e mundo; diferente da concepgéo
adotada pela Filosofia Moderna, pela Psicologia Cientifica, pela Psiquiatria Tradi-
cional e pela Psicanalise.

Assim 0 movimento existencialista, surge como um modo de recolocar o
homem em sua morada original, a sua Existencialidade, questionando até que pon-
to os sistemas tedricos que se propdem a compreender o homem nas relagdes que
ele estabelece no mundo, seguem modelos de causa e efeito, onde tendem a expli-
car, a generalizar, a classificar, a rotular, desconsiderando o0 modo Constitutivo do
homem de experienciar o vivido.

Como a experiéncia vivida é particular, pessoal e intransferivel, ndo cabe
encaixar o0 homem em sistemas tedricos que se propdem a vé-lo a partir de uma
lista de sintomas e comportamentos, quantificacfes, e mensuracdo para conhecé-
lo e compreendé-lo.

O conhecer ndo é mensurado, nem tanto quantificado; o vivido é descrito
pelo cotidiano, é relacionado com o contexto de experiéncia navegando nos tem-
pos do passado, do presente e do futuro que esta por vir.

Desse modo, 0 movimento Existencialista se propde a priori, questionar as
verdades absolutas e paradigmaticas com respeito ao “conhecer do homem”, ques-
tionando. O que de fato constitui o ser do homem? E possivel mensura-lo como
um animal? Como cobaia ambulante? Ou um aparelho psiquico desprovido do
contexto da Corporeidade, e da multiplicidade de sentidos existenciais?

O Existencialismo se propde a refletir em que bases sustentam o conhecer
do homem, considerando sua experiéncia nas varias manifestacdes de expressar a
sua existéncia. O ser € um ser de possibilidades.

A matriz do conhecimento do homem é a percepcédo, os 6rgaos dos senti-
dos se correlacionam; o corpo ndo é mero organismo, é existencial, o0 corpo é con-
siderado como resenha do espaco do tempo, do mundo vivido com os outros; ele é
unificador e é vivido unificado. O corpo é a possibilidade que temos para nos co-
nectarmos com 0s outros e com o mundo. Neste sentido diz-se que as coisas “se
pensam” em cada ser, porque ndo € um pensar intelectual, mas sim um pensar pré-
emocional que abarca uma logicidade, ele ¢ a sintese dos sentidos existenciais que
ViVOo e ndo 0 que penso.

O que isto quer dizer? Que os pensadores (filosofos da época) convocaram
a Psicologia e as Ciéncias Humanas, a repensar tudo de novo, em dois pontos fun-
damentais:

Refletir sobre o que constitui 0 homem. O que ele é? E como ele funciona?

Articular e pensar numa ciéncia cujo método possa contemplar a existéncia
do homem na sua cotidianidade.

Os dois pontos convergem em um unico.

Como é este ser — 0 homem — em sua estrutura ontolégica? Qual ou quais
sdo0 o0s procedimentos que contemplam o existir e 0s sentidos desse existir? Como
ter acesso a este ser, tdo diferenciado de outros seres vivos?
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Refletir sobre o ser do homem, discutir e estabelecer uma visdao de homem
e de mundo foi a grande contribuicdo do método fenomenolodgico existencial, que
se propde assentar-se nos fundamentos da filosofia enquanto um caminho rigoro-
so, pois escolhe pensar e alinhavar o Modo Constitutivo do homem, para descon-
siderar a sua experiéncia vivida, seu contexto historico cultural e social.

A Fenomenologia considera que 0 homem e todos 0s outros entes (coisas,
seres vivos) sdo uma unidade inseparavel, pois s6 0 homem é capaz de existir
dando significado, manifestando e expressando sua linguagem nas varias formas
desse dizer, ele expressa a roupa dos dois lados, o direito e 0 avesso das relagdes
que ele atribui na vida.

Assim sendo, compreender o Existencialismo se faz necessario compreen-
dé-lo como um conjunto de todos os sistemas filosoficos que se ocupam “por em
questdo a existéncia humana”, buscando analisar o viver concreto do homem a-
profundando-se na analise da sua propria existéncia, revelando a sua estrutura
constitutiva.

O homem ¢é presenca, que esta em relacdo com; ele € o Unico doador de
sentido, atribuindo significados consigo e com 0s outros.

Compreender o ser do homem passa a ser uma tarefa hermenéutica.

O homem esta sempre frente a alternativas diante das quais deve fazer es-
colhas. A escolha traz inquietacfes, a angUstia se faz presente porque o homem
sabe que ndo pode tomar duas direcBes. Diante das alternativas da vida, ele devera
eleger uma, e essa eleicdo comprometerd o seu destino para assumir todos 0s seus
entrelacamentos e desdobramentos frente ao seu projeto existencial.

*
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Conceito de Filosofia Espirita
PERFIL DA FILOSOFIA ESPIRITA

Introducéo. Raizes das coordenadas da evolugdo humana: o tempo e o
pensamento.

Uma introducdo a Filosofia Espirita exige longa pesquisa de suas raizes
nas coordenadas da evolu¢do humana: o tempo e o pensamento. A Histéria da Fi-
losofia € um continuum, que nasce da primeira indaga¢cdo do homem sobre a Na-
tureza e depois sobre a vida e sobre ele mesmo. Da Magia a Religido e desta a Fi-
losofia 0 pensamento se desenrola numa sequéncia ininterrupta de formulagdes
pessoais que se encadeiam em processo dialético. Ndo existe a seqiiéncia tantas
vezes apresentada de Magia-Religido-Ciéncia-Filosofia. O que realmente existe €
um paralelismo de acdo mental que parte da primeira tomada de consciéncia do
Mundo pelo homem. Na primeira paralela temos a seqliéncia Magia-Religido, que
se desenvolve no plano da afetividade. Na segunda paralela temos a seqliéncia
Experiéncia-Ciéncia-Filosofia, que se desenvolve no plano da razéo. Entre as du-
as, interligando o fluido do sentimento e da razdo, temos a faixa de terra da praxis,
onde o homem opera desenvolvendo a sua capacidade de manusear as coisas e 0S
seres. Desse manuseio nasce o complexo do Conhecimento, delta em que véo de-
saguar as correntes paralelas para a fusdo que dara forma ao dualismo Cultura-
Civilizagéo.

Kerchensteiner caracterizou com clareza os dois elementos desse comple-
X0 com sua teoria da Cultura Subjetiva e Cultura Objetiva. A primeira é o acumu-
lo de conhecimentos abstratos de um aglomerado social isolado por contingéncias
geograficas. A segunda é o acervo de obras materiais produzido por esse aglome-
rado. O desenvolvimento da Técnica vai superando no tempo as distancias dos a-
glomerados humanos e promovendo as aproximacdes que determinam a fuséo das
culturas isoladas num sistema cultural Unico, j& em vias de conclusdo em nosso
tempo.

Ernst Cassirer mostrou como as culturas desaparecidas concentram-se nas
obras materiais que produziram, das quais renascem ao toque de novas culturas,
como aconteceu no Renascimento. Os residuos validos de antigas e superadas cul-
turas sdo entdo incorporados a novos sistemas culturais. A sequéncia aparente-
mente interrompida se restabelece e a acumulacéo cultural se agiganta, gerando a
Tragédia da Cultura, pois 0 enorme acervo transcende a capacidade de assimila-
¢cdo da mente humana e determina a fragmentacdo das especializagdes. Arnold
Toynbee assinalou a relacdo entre Religido e Civilizacdo, que se caracteriza no
desenvolvimento dos ciclos culturais. A teoria dos ciclos vem de longe e teve
grande voga entre os gregos. Cada ciclo € uma fase do desenvolvimento cultural,
que se encerra para dar inicio a outro. Do ciclo das Civilizacbes Agrarias surgiu
ciclo gigantesco das Civilizagdes Orientais, massivas e teocraticas, que se fechou



41

na Pérsia, projetando as suas conquistas na Grécia, onde surgiram as civilizagdes
antipodas de Esparta e Atenas. Roma herdou e desenvolveu ao maximo o espélio
espartano, em mistura com o florescimento da democracia ateniense, tipicamente
filoséfica. Plotino deu seqliéncia ao platonismo tentou realizar a campanha italia-
na do sonho da Republica de Platdo. Mas o ciclo da civilizagdo greco-romana
chegava ao fim. Duas novas civilizagfes lutavam para definir-se asfixiadas pelo
poder romano: a Judaica, na Asia, e a Celta, na Europa.

Foi entdo que surgiu a Sintese Cristd, infiltrando-se na Europa com seus
principios renovadores, minando o Império Romano em suas bases e encontrando
ressonancia na Cultura Celta, dominante nas Gélias. O Cristianismo iniciava um
novo ciclo, que iria desenvolver-se penosa mas rapidamente, gracas a dinamica
social dos seus principios. O esplendor da Filosofia Grega deixaria na sombra 0s
principios do Celtismo. Mas Aristételes ja havia advertido que os celtas era o Uni-
co povo filésofo do mundo. Dois milénios passariam na estruturacdo dos primar-
dios da Civilizacdo Cristd, impregnada de residuos greco-romanos e judeus. Mas
as sementes do Druidismo, religido dos celtas, aguardavam no chéo da Europa o
momento propicio a sua germinacdo. Coube a Allan Kardec um nome druida —
revelar a sintonia celta-cristd e anunciar o nascimento de um novo ciclo. Rejeitado
pela cultura dominante, como fora Cristo em se tempo, Kardec enfrentou os pode-
res da época e proclamou o advento da Era Espirita. Elaborou os seus fundamen-
tos, apoiado nas bases triplices da Ciéncia, da Filosofia e da Religido. A Filosofia
Espirita definiu-se como o fulcro de um novo ciclo da evolucdo humana. Ndo se
trata de um fato ocasional ou isolado, mas do resultado de todo o processo histori-
co do pensamento, ou da razdo, como queria Hegel, em seu desenrolar na tempo-
ralidade.

Do individuo Como
Representacéo Coletiva

Na tribo ou na horda, nas civilizagdes agrarias ou nas civilizagdes teocrati-
cas, o individuo é apenas uma peca da engrenagem social. Funciona segundo as
exigéncias do meio, guiado pelas forcas operantes da estrutura socio-cultural. De-
nis de Rougemont demonstrou como essas forcas determinam a sujeicdo absoluta
do individuo a estrutura. Quando ele se reconhece dotado de caracteristicas pro-
prias, realizando-se na transcendéncia horizontal da relagcdo social, destaca-se da
massa. Corre entdo o risco da excomunhdo. Mas se dispuser de estrutura individu-
al suficientemente unificada (personalidade) podera elevar-se sobre o meio, inici-
ando a fase da transcendéncia vertical. Nesse caso ele se projeta como uma forma
de representacdo coletiva. Sera entdo o chefe, o lider, o guia, integrando o grupo
dirigente da comunidade, a sua inteligéncia. Mas assim mesmo estara freado pelos
condicionamentos sociais, tera de fazer concessdes a moral social, aos sistemas
estabelecidos, as crencgas vigentes, ao contexto geral da tradigdo. Se quiser sobre-
por-se a esses fatores podera ser esmagado pela pressdo da massa, traduzida nas
sangdes institucionais. Foi o caso de Sécrates, como foi 0 caso de Jesus.

Nas civilizagbes socio-céntricas do passado, que se desenvolviam isoladas,
esse processo de representacdo coletiva, que na tribo se dividia entre o cacique e 0
pagé — o primeiro representando o poder humano, o segundo o poder espiritual,
fundiu-se na sintese do Rei-Deus, sagrado e ungido para dirigir e defender o povo.
A reacdo natural a rigidez dessa institucionalizacdo perigosa se fez sentir no cam-
po das manifestacGes paranormais, através de profetas, oraculos e pitonizas. Jodo
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Batista degolado por ordem de Herodes é talvez o simbolo mais vigoroso da pro-
fecia social como revolta contra a sagracéo artificial dos reis-deuses. Mas a repre-
sentacdo coletiva atingiu 0 seu ponto maximo na figura do Messias — o sol fe-
cundador das messes ap0s as agruras do inverno, segundo a tese mitologica. Os
messias eram os salvadores e a0 mesmo tempo os vingadores, 0s que vinham sal-
var os humildes e castigar os poderosos. Investidos da sagracdo divina pelo pro-
prio Deus, centralizavam na sua individualidade privilegiada, os poderes da Terra
e do Céu. Os seus ensinos constituiam uma revelagdo divina, pela boca desses a-
rautos falava o proprio Deus.

Kardec analisou esse processo e definiu as revelacBes messianicas como
pessoais e locais, tipica das civilizagdes isoladas, dirigidas a uma comunidade de-
terminada em sua localizacdo geogréafica. Nos fins do ciclo de isolamento, quando
a sintese socio-cultural greco-romana tentava abranger o mundo e criava condi-
¢es novas de vida, o messias judeu, Jesus de Nazare - que mais tarde seria desig-
nado, significativamente, pelo nome do messias grego: Cristo, apresentou-se ainda
como revelador pessoal e local, mas ja abrindo perspectivas, em seus ensinos, para
a universalidade que caracterizaria o desenvolvimento do Cristianismo, rompendo
ao mesmo tempo o socio-centrismo judeu e as pretensdes romanas de hegemonia.
A reacdo, tanto judaica quanto romana, foi esmagadora, mas nao conseguiu deter
o fluxo natural da evolu¢do humana. A Igreja Crista, formada segundo os modelos
judaico e pagao, por forca das determinantes histricas, apresenta-se entdo como
curiosa sintese do Templo de Jerusalém e do Capitdlio. A Cadeira de Séo Pedro
substitui, a0 mesmo tempo, a Cadeira de Moisés e o Trono de César. O Deus-Pai
de Jesus se reveste das caracteristicas de Jupiter Capitolino e Roma volta a domi-
nar o mundo. O Bispo de Roma transforma-se na representacao coletiva das mas-
sas barbaras convertidas ao Cristianismo. Na figura do Papa concentram-se 0s po-
deres da Terra e do Céu.

Entretanto, no milénio medieval o processo dialético prossegue lento e se-
guro. Um mundo novo esta fermentando nas querelas absurdas e uma nova reve-
lacdo esta sendo elaborada nas suas entranhas psiquicas.

A Filosofia Grega inflama o pensamento cristdo, despertando-o para a
compreensdo dos poderes do homem, do valor intrinseco do ser humano. O dog-
ma da encarnacdo humana de Deus, reflexo das teorias egipcias e indianas do ava-
tar budico, produz efeitos contraditorios. De um lado, reforga temporariamente o
conceito do homem-deus do passado; de outro lado, desperta a atengdo dos pensa-
dores para os poderes divinos do homem. A subverséo vai se confirmar nessa li-
nha com o desenvolvimento do Humanismo. A Ciéncia renascera das cinzas de
Aristételes e 0 homem se fard o revelador racional dos mistérios encobertos pela
mistica religiosa.

As revelagdes pessoais e locais estdo definitivamente superadas. Os messi-
as do passado tornam-se misticos ignorantes, incapazes de revestir-se dos poderes
da representacdo coletiva. A Revolugdo Francesa proclamara a supremacia da ra-
zao sobre todo o passado fideista. Kardec podera entao distinguir dois tipos de re-
velacdo, ambos divorciados da mistica e do mistério: a revelacéo cientifica, feita
pelos pesquisadores dos mistérios da Natureza, e a revelacao espiritual, feita atra-
vés da mediunidade e da pesquisa dos fendmenos paranormais, das condi¢fes do
mundo supra-sensivel. A partir desse momento as revelacdes pessoais, locais ou
ndo, ndo terdo nenhum sentido. A verdade ndo pertence a ninguém em particular,
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a nenhum profeta, messias ou vidente. E um patriménio comum, ao alcance de to-
dos os que se esforgcam para descobri-la. A revelacdo é coletiva.

O individuo como representacdo coletiva existiu e funcionou nas dimen-
sOes do passado, como exigéncia natural de um mundo fechado em si-mesmo, in-
capaz de superar os condicionamentos sécio-mesoldgicos de cada civilizag&o iso-
lada, entregue as suas préprias forcas. No mundo novo que surgiu da abertura cris-
td, tendo por paradigma a especulacdo ateniense e por bussola a mensagem racio-
nal do Evangelho, ndo ha mais lugar para a autoridade individual no tocante a
problemética da verdade, que brota do real-em-si e ndo das interpretacGes indivi-
duais, sujeitas a condicionamentos desconhecidos. Nenhum individuo transforma-
do em representacdo coletiva e nenhum colégio de iluminados por sabedoria infu-
sa podem decretar a verdade. A Filosofia dedutiva e sistematica do passado cedia
lugar a logica indutiva, liberta das predeterminaces arbitrarias dos sistemas.
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FILOSOFIA E ESPIRITISMO

1. O que é Filosofia?

S&o muitas as defini¢des de Filosofia, mas a que subsiste como essencial
¢ ainda a de Pitagoras: “Amor da Sabedoria”.

E comum ouvir-se de pessoas que ndo aceitam o Espiritismo a afirmagéo
de que a Filosofia Espirita ndo existe. Conhecido professor brasileiro de Filosofia
chegou a declarar numa entrevista a imprensa brasileira que “O Livro dos Espiri-
tos” nada tem de filos6fico. A mesma coisa acontece com o Marxismo. Papini es-
forcou-se, em toda a sua vida, para provar que Marx era um economista e, portan-
to, ndo devia ser confundido com um filésofo. Como se um economista nao pu-
desse e até mesmo ndo precisasse de filosofar. Sartre, pelo contrario, considera o
Marxismo como a Unica Filosofia do nosso tempo. As opinides sdo contraditérias,
mas isso ndo nos deve impressionar, pois opinides ndo passam de palpites, de
pontos de vista individuais, sujeitos as idiossincrasias de cada um. E Pitagoras, o
criador do termo Filosofia, ja afirmava que a Terra € a morada da opinido. Mais
tarde, Descartes advertiu que o preconceito e a precipitacdo, dois vicios comuns
da espécie humana, prejudicam o juizo e impedem a descoberta da verdade.

Um filésofo, um professor de filosofia, um pensador honesto e até mesmo
uma simples criatura de bom-senso ndo podem negar a existéncia da Filosofia Es-
pirita, a menos que ndo saibam o que essa palavra significa. Muito menos negar a
natureza filosofica de "O Livro dos Espiritos”, que é um verdadeiro tratado de Fi-
losofia. Veja-se, por exemplo, como Yvonne Castellan, que néo é espirita, encara
esse livro em seu estudo sobre o Espiritismo. Consulte-se o “Dicionario Técnico e
Cientifico de Filosofia” de Lalande. E leia-se 0 admirdvel ensaio de Gonzales So-
riano, desafiadoramente intitulado “El Espiritismo es la Filosofia”.

Sao muitas as definigdes de Filosofia, mas a que subsiste como essencial é
ainda a de Pitdgoras: “Amor da Sabedoria”. Dai a exatidao daquele axioma: “A
Filosofia é o pensamento debrugado sobre si mesmo”. Eis a descrigdo perfeita de
um ato de amor: a mae se debruca sobre o filho porque 0 ama e deseja conhecé-lo.
A sabedoria é filha do pensamento, que a embala em seus bracos, alimentando-a e
fazendo-a crescer. Assim, o0 objeto da Filosofia é ela mesma, ndo esta fora, no ex-
terior, mas dentro dela. Podemos defini-lo como a relagéo entre o pensamento e a
realidade. Essa a razdo de Gonzales Soriano afirmar que o Espiritismo ¢ “a Filoso-
fia”. Razdo, alias, que ele demonstra filosoficamente em seu livro. O Espiritismo
¢, segundo sua definicdo, “a sintese essencial dos conhecimentos humanos aplica-
da & investigacdo da verdade.” E o pensamento debrugado sobre si mesmo para
reajustar-se a realidade.

2. — O que é Espiritismo?

Respondida a pergunta sobre Filosofia devemos tratar ligeiramente da na-
tureza do Espiritismo. E nada mais necessario do que isso, porque nada mais des-
conhecido em nosso mundo do que ele. Fala-se muito em Espiritismo, mas quase
nada se sabe a seu respeito. Kardec afirma, na introducéo de "O Livro dos Espiri-
tos," que a forca do Espiritismo ndo estd nos fenémenos, como geralmente se pen-
sa, mas na sua "filosofia", o que vale dizer na sua mundividéncia, na sua concep-
¢do da realidade. Mas de onde vem essa concepg¢ao? Como foi elaborada?
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Os adversarios do Espiritismo desconhecem tudo a respeito e fazem tre-
menda confusdo. Os proprios espiritas, por sua vez, na sua esmagadora maioria
estdo na mesma situagio. Por qué? E facil explicar. Os adversarios partem do pre-
conceito e agem por precipitacdo. Os espiritas, em geral, fazem o mesmo: formu-
laram uma idéia pessoal da Doutrina, um estere6tipo mental a que se apegaram. A
maioria, dos dois lados, se esquece desta coisa importante: o Espiritismo € uma
doutrina que existe nos livros e precisa ser estudada. Trata-se, pois, ndo de fazer
sessOes, provocar fenémenos, procurar médiuns, mas de debrucar o pensamento
sobre si mesmo, examinar a concepgdo espirita do mundo e reajustar a ela a con-
duta através da moral espirita.

Assim, temos alguns dados: o Espiritismo é uma doutrina sobre 0 mundo,
da-nos a sua interpretacdo e nos mostra como nos devemos conduzir nele. Mas
como nasceu essa doutrina, em que cabeca apareceu pela primeira vez? Dizem
que foi na de Allan Kardec, mas ndo é verdade. O proprio Kardec nos diz o con-
trario. Os dados historicos nos revelam o seguinte: o Espiritismo se formou len-
tamente através da observacao e da pesquisa cientifica dos fendmenos espiritas,
hoje parapsicologicamente chamados de fendmenos paranormais. Os estudos cien-
tificos comecaram seis anos antes de Kardec, nos Estados Unidos, com o famoso
caso das irmas Fox em Hydesville. Quando Kardec iniciou as suas pesquisas na
Franca, em 1854, ja havia uma grande bibliografia espirita, com a denominacao de
neo-espiritualista, nos Estados Unidos e na Europa. Mas foi Kardec quem apro-
fundou e ordenou essas pesquisas, levando-as as necessarias conseqiiéncias filoso-
ficas, morais e religiosas.

O "Livro dos Espiritos” nos oferece a simula do trabalho gigantesco de
Kardec. Mas se quisermos conhecer esse trabalho em profundidade temos de ler
toda a bibliografia kardeciana: os cinco volumes da codificagdo doutrinaria, 0s vo-
lumes subsidiarios e mais os doze volumes da Revista Espirita, que nos oferecem
0 registro minucioso das pesquisas realizadas na Sociedade Parisiense de Estudos
Espiritas. E precisamos nos interessar também pelos trabalhos posteriores de Ca-
mille Flammarion, de Gabriel Dellane, de Ernesto Bozzano, de Léon Denis (que
foi o continuador e o consolidador do trabalho de Kardec).

Veremos, assim, que Kardec partiu da pesquisa cientifica, originando-se
desta a Ciéncia Espirita; desenvolveu a seguir a interpretacdo dos resultados da
pesquisa, que resultou na Filosofia Espirita; tirou, depois, as conclusdes morais da
concepgao filosofica, que levaram naturalmente & Religido Espirita. E por isso que
o Espiritismo se apresenta como doutrina de triplice aspecto. A Ciéncia Espirita é
o fundamento da Doutrina. Sobre ela se ergue a Filosofia Espirita. E desta resulta
naturalmente a Religido Espirita. Muitas pessoas se atrapalham com isso e per-
guntam: “Como uma doutrina pode ser, ao mesmo tempo, Ciéncia, Filosofia ¢ Re-
ligido?” Mas essa pergunta revela a ignorancia do processo gnoseologico. Porque,
na verdade, o conhecimento se desenvolveu nessa mesma sequéncia e, em todas
as formas atuais de conhecimento, repete-se o processo filogenético.

No Espiritismo, porém, esse processo aparece bem preciso, bem marcado
por suas fases sucessivas, entrosadas numa sequéncia légica. Podem alguns criti-
cos alegar que Kardec ndo partiu da pesquisa, mas da crenca. Alguns chegam a a-
firmar que foi assim, que ele ja acreditava nas comunicagdes espiritas antes de i-
niciar o seu trabalho de investigacdo. Mas essa afirmacédo € falsa, a suposicdo é
gratuita. Basta uma consulta as anotacdes intimas de "Obras Postumas" e as bio-
grafias do mestre para se ver o contrario. Quando lhe falaram pela primeira vez



46

em mesinhas falantes, Kardec respondeu como o fazem os céticos de hoje: "Isso é
conversa para fazer dormir em pé". SO deixou essa atitude cética depois de consta-
tar a realidade dos fenébmenos. Entdo pesquisou, aprofundou a questéo e levou-a
as ultimas consequéncias, como era, alias, de seu habito, do seu feitio de investi-
gador. Charles Richet lhe faz justica (embora discordando dele) em seu Tratado
de Metapsiquica.

Encarando a obra de Kardec pelo seu aspecto cientifico, sem os preconcei-
tos que tém impedido a sua justa avaliacdo, ela nos parece inatacavel. Alega-se
gue o seu metodo de pesquisa ndo era cientifico, mas foi ele o primeiro a explicar
gue ndo se podiam usar na pesquisa psiquica os métodos das ciéncias fisicas. O
desenvolvimento da Psicologia provaria mais tarde que Kardec estava com a Ra-
zao. Hoje, as pesquisas parapsicoldgicas o confirmam. No tocante ao aspecto filo-
sofico, o desenvolvimento atual das investigacfes mostram a posi¢do acertada do
Espiritismo como doutrina assistematica, “livre dos prejuizos de espirito de siste-
ma”, como declara “O Livro dos Espiritos”, utilizando a conjugacao dos métodos
indutivo e dedutivo para o esclarecimento da realidade em seu duplo sentido: o
objetivo e o subjetivo. A Filosofia Espirita se apresenta como antecipacdo das
conquistas atuais do campo filoséfico e abertura de perspectivas para o futuro.

3. — A Tradigéo Filosofica. Raizes da Filosofia Espirita na Historia da
Filosofia.

A Filosofia Espirita se apresenta naturalmente integrada na tradicéo filoso-
fica. Foi por isso que Kardec colocou, sobre o titulo de "O Livro dos Espiritos"”, a
indicacdo: "Filosofia Espiritualista”. Em "O Evangelho Segundo o Espiritismo"
ele indica Socrates e Platdo como precursores do Cristianismo e do Espiritismo,
sendo este o desenvolvimento historico daquele. Mas podemos ir mais longe, de-
monstrando as multiplas relagdes da Filosofia Espirita com as mais significativas
escolas filosoficas do passado. Na verdade, a Filosofia Espirita se apresenta, para
0 investigador imparcial, como o delta natural em que desemboca no presente toda
a tradicéo filosofica.

Essa convergéncia, porém, ndo se faz de subito, ndo é um "arranjo", como
pretendem os adversarios gratuitos do Espiritismo. Podemos ver "com os olhos" o
processo de convergéncia delinear-se na propria Historia da Filosofia. Dos pitag6-
ricos (com sua simbiose espiritual traduzida na doutrina da metempsicose) aos j6-
nicos (com sua busca da origem Unica, da substancia originaria), aos eleatas (com
a procura do Ser em seu sentido absoluto), até Plotino (o neoplatonismo investi-
gando a “alma-viajora”), passando pela contribui¢do da doutrina de forma e maté-
ria, de Aristoteles (antecipacdo da teoria espirita do perispirito), chegamos ao Re-
nascimento. E é nesta fase que a confluéncia se define: primeiro com a rebelido de
Abelardo, preparando o advento de Descartes; depois, com este, 0 pai do pensa-
mento moderno, que escreveu o "Discurso do Método™ sob inspiracdo do Espirito
da Verdade; a seguir com Espinosa, que fez da “Etica” um livro precursor (em es-
trutura, substancia e ligacdes historicas) de "O Livro dos Espiritos".

A tradicdo filosofica é o terreno vasto e profundo em que podemos desco-
brir as raizes da Filosofia Espirita. Mas, como vimos, essa tradi¢do se prolonga até
0 mundo moderno que comecou no Renascimento e veio findar na guerra de
1914-18. E depois, no mundo contemporéaneo, reencontramos as conotagdes filo-
soficas do passado. No mundo moderno podemos lembrar as figuras centrais de
Hegel e Kant, o primeiro com sua dialética da idéia (evolugdo do principio espiri-
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tual através da matéria) e o segundo com sua teoria do nimeno e do fenédmeno e
sua critica da razdo (correspondentes a teoria espirita da alma e matéria e a critica
da fé em Kardec). Na atualidade as principais escolas filosoficas apresentam rela-
cOes evidentes com a Filosofia Espirita. Estudaremos essas relacdes no prosse-
guimento deste trabalho. Mas convém destacar desde logo o paralelismo da cor-
rente filosofica caracteristica do pensamento atual com o Espiritismo. Paralelismo
tanto mais evidente quanto se apresenta no tempo e no espaco (contemporaneida-
de), no método de abordagem dos problemas filoséficos (o enfoque ontoldgico e-
xistencial), e na procura da compreensdo racional (humana e ndo teoldgica) da
problemaética da existéncia. E a corrente das Filosofias da Existéncia, que surgiu
na mesma época do Espiritismo; na Europa, na mesma posicéo assistematica (Ki-
erkegaard e sua aversdo aos sistemas), com 0 mesmo processo de abordagem do
problema do Ser (através do ser humano na existéncia) e a mesma busca de trans-
cendéncia na interpretacdo da natureza humana ou esséncia do ser.

Mas acontece com o Existencialismo o que Kardec assinalou no tocante as
ciéncias materiais: o paralelismo com o Espiritismo vai até o limite da conceitua-
cdo da “existéncia”. Depois desse limite o Espiritismo prossegue sozinho, investi-
gando e aprofundando o problema das relacOes interexistenciais, que abre as pos-
sibilidades de comprovacdo das antigas intui¢Bes sobre as existéncias multiplas do
ser. No Espiritismo essas intuicfes, que desde a antiga metempsicose egipcia,
adotada pelos pitagoricos, até a ressurreicdo judaica e a teoria catolica de ressur-
reicdo da carne se mantiveram no plano sobrenatural, transformam-se em concei-
tos racionais comprovados pela experiéncia e a investigacdo cientifica.

Chegamos assim a um ponto de contato da Filosofia Espirita com o pante-
ismo de Espinosa, que é o da negacgédo do sobrenatural. A Filosofia Espirita ndo é
panteista, 0 que estd explicito em “O Livro dos Espiritos”. Mas iss0 ndo impede
que haja entre Espinosa e Kardec a concordancia no tocante ao sobrenatural. Para
a Filosofia Espirita o sobrenatural, segundo a concepcao vigente até nossos dias, é
apenas ‘“o natural ainda ndo conhecido”, pois tudo quanto existe pertence a Natu-
reza e tudo quanto estiver além da Natureza ndo é acessivel ao nosso conhecimen-
to (posicdo paralela a do criticismo kantiano). Esse conceito de Natureza no Espi-
ritismo é um dos pontos mais significativos da Filosofia Espirita e a coloca numa
posicdo de vanguarda perante o pensamento contemporaneo. Quando as ciéncias
atuais se viram obrigadas a adotar a expressao “paranormal”, como substitutiva da
expressao “sobrenatural”, nas investigagdes sobre a natureza humana, nada mais
fizeram do que seguir a orientacdo firmada pelo pensamento espirita h4 mais de
um século.

Como se V&, desta simples exposicao inicial, é inegavel a natureza de sin-
tese da Filosofia Espirita. Ela representa um daqueles momentos de confluéncia
de todas as conquistas culturais do homem para um delta comum, a que se refere
Arnold Toynbee nos seus estudos sobre o desenvolvimento das civiliza¢Ges. Ernst
Cassirer, filosofo alemdo contemporaneo, em seu ensaio "A Tragédia da Cultu-
ra"; analisa o processo de evolugdo cultural do homem atraves das civilizacGes
sucessivas, demonstrando que as conquistas essenciais de cada época séo transmi-
tidas a outra por meio de concretizacGes, de formas sintéticas de expressdo. O Es-
piritismo, como afirmaram Kardec, Léon Denis, Sir Oliver Lodge, Gustave Geley,
e Gonzales Soriano, entre outros, é a sintese cultural do nosso tempo. A Filosofia
Espirita sintetiza em sua ampla e dindmica conceituacdo todas as conquistas reais
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da tradicdo filosofica, a0 mesmo tempo que inicia o novo ciclo dialético da nova
civilizacdo em perspectiva.
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TEORIA ESPIRITA DO CONHECIMENTO:

Como Conhecemos? O que conhecemos? O processo gnoseoldgico.
1 - Como conhecemos?

Ja vimos que o problema do conhecimento é basico em Filosofia. Pois se
esta tem por objeto a Sabedoria, 0 que vale dizer o nosso saber, aquilo que sabe-
mos, é claro que o conhecimento e a maneira pela qual o adquirimos é de impor-
tancia fundamental em toda a indagacao filoséfica. Por isso a Teoria do Conheci-
mento é uma das partes mais complexas e mais debatidas da Filosofia, em todos
os tempos. Na Filosofia Espirita ela assume uma importancia ainda mais profun-
da, pois a pergunta “Como conhecemos?” implica a relagdo espirito-corpo. E essa
relagdo exige a definigdo dos seus componentes, envolvendo as perguntas “o que ¢
espirito?” e “o que € corpo?”’.

Mas antes dessas questfes ha outra, relacionada com os préprios elemen-
tos do ato de conhecer. A tradicdo filoséfica nos mostra duas posicGes classicas
diante desse problema: a platdnica ou socratico-platdnica, que envolve a questéo
da reminiscéncia, das idéias inatas, e a sofistica ou empirica que se refere apenas
aos nossos sentidos. Ha entre esses dois campos, numerosas escolas e subescolas,
mas para 0 nosso proposito bastam essas duas linhas fundamentais, que permane-
cem validas em nossos dias e representam as pontas do dilema de conhecer. Nes-
sas duas linhas, a resposta a pergunta “Como conhecemos?” ¢ dada pela seguinte
contradicdo: 1%.) “Conhecemos pelo espirito”; 2%) “Conhecemos pelos sentidos”.
O primeiro a dar uma resposta conciliatoria, ao que parece, foi Aristoteles com a
sua teoria dos dois espiritos do homem: o formativo e o receptivo. Esta dualidade
é resolvida pela Filosofia Espirita de maneira dialética, como veremos.

Os elementos do conhecer podem ser definidos como a razéo e o senso-
rio. Nesses dois elementos encontramos 0s seus respectivos instrumentos, que po-
demos chamar os instrumentos do conhecer. Na razdo encontramos 0s concei-
tos ou idéias, que Socrates foi o primeiro a descobrir (escondidos atrés das pala-
vras) e que Kant chamaria mais tarde de categorias. No sensorio encontramos as
sensacOes, que na Psicologia atual podemos chamar de percepcdes. Assim, 0 co-
nhecer é um ato de relacdo. O conhecedor, que é o homem, se pde em relacdo
com alguma coisa, percebe essa coisa e procura identifica-la. Mas identifica-la
com o que? Com 0s conceitos ou idéias, com as chamadas categorias da razao,
que ndo estdo nos sentidos, mas no espirito. Essa identificacdo é o préprio ato de
conhecer. Captamos pela vista uma forma a distancia. Ela nos parece um cavalei-
ro. Identificamos a forma visual com a idéia ou conceito de um cavaleiro. Mas, ao
nos aproximarmos, verificamos que se trata de uma pedra com forma de cavaleiro:
refazemos a identificacdo automaticamente. E assim que um objeto captado pelos
nossos sentidos pode enganar-nos, mas a verificacdo da razdo corrige o erro.

Estdo ai os dois espiritos da teoria de Aristételes. O primeiro é o espirito-
formativo, que para Aristételes era a propria alma humana procedente do mundo
espiritual, ndo sujeita as influéncias do mundo exterior. O segundo é o espirito-
receptivo, uma espécie de matéria em que se imprimem as sensa¢cdes do mundo
exterior, segundo Aristoteles. Isto implica a teoria aristotélica da forma e matéria.
As formas do mundo exterior se imprimem na matéria dos sentidos e ddo forma a
essa matéria. Mas na Filosofia Espirita ndo é assim. Os sentidos sdo apenas ins-
trumentos de captagdo. E esses instrumentos pertencem a condigdo existencial do
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homem encarnado, do homem no mundo. O homem é um composto de espirito e
corpo. O corpo é o escafandro de que o espirito se serve para mergulhar nas pro-
fundidades da matéria. Quando deixamos o escafandro os seus instrumentos nao
funcionam. Quando deixamos 0 corpo 0s seus instrumentos morrem.

Para a Filosofia Espirita, portanto, a dualidade de espiritos da teoria aristo-
télica ndo existe. O homem é essencialmente um espirito. Assim, o espirito é a
substancia do homem e o corpo o seu acidente. A percepc¢do é uma faculdade do
espirito e ndo do corpo. E o escafandrista que vé através dos vidros do escafandro
e ndo este que Vvé pelos seus vidros. A contradi¢do das teorias platénica e sofistica
do conhecimento se resolve numa sintese funcional. Essa contradicdo ainda existe
na Filosofia atual. Podemos representa-la pela teoria racional de Kant e a empi-
rica ou sensorial de Locke: a escola racional e empirica do conhecimento. A sin-
tese funcional é a que nos oferece a reunido do racionalismo e do empirismo num
sistema de fungbes. Esse sistema é o processo vital do homem, ou seja, um espiri-
to encarnado, uma raz&o prisioneira da rede sensorial, funcionando em relacéo ao
mundo através dessa rede.

A percepcdo, segundo a Filosofia Espirita, € uma faculdade geral do espiri-
to, que abrange todo o seu ser. Veja-se 0 ensaio tedrico sobre as sensacdes dos es-
piritos, em “O Livro dos Espiritos”. O espirito ndo percebe através dos érgaos,
ndo vé pelos olhos nem ouve pelos ouvidos. Vé e ouve por todo o seu ser. Somen-
te quando sujeito ao corpo, tem a sua percepcao reduzida ao organismo sensorial.
Mas, apesar disso, a sujeicdo corpdrea ndo é absoluta. O espirito, mesmo encarna-
do, extravasa dos limites sensoriais e tem percepcOes extra-sensoriais. Essa a
grande “descoberta” da Parapsicologia, que, segundo o proprio prof. Rhine: “s6 é
nova para a Ciéncia”. Sim, pois 0s homens sabem, desde todos os tempos, que
podem ver sem o0s olhos e perceber sem os sentidos em todos os campos da per-
cepcao.

Mas se 0os homens podem ver sem 0s olhos, hdo de ver também coisas ndo
visiveis para os olhos. Eis a questdo, diria Shakespeare. E essa questdo nos leva de
volta a teoria das reminiscéncias de Sécrates e Platdo. Que teoria € essa? A de que
0S NOSSO0S espiritos, ou seja, nds mesmos, antes de encarnarmos neste mundo ja
conheciamos muitas coisas. Esse conhecimento estd dentro de nos na forma de
reminiscéncia, de lembranca amortecida pela carne. Por isso Sécrates inventou a
maiéutica, o processo de tirar o conhecimento das profundezas do ignorante co-
mo se tira &gua do poco. E Platdo ensinou, com o famoso mito da caverna, que na
terra somos apenas sombras, as projecdes passageiras e irreais de n6s mesmos,
dos nossos espiritos, que na realidade vivem acima da matéria, transcendem a ela.
E hoje, os parapsicologos mais esclarecidos, mais conseqiientes consigo mesmos
— como o casal Rhine, os profs. Soal, Carington, Price, Tichner e outros -, afir-
mam que a mente e 0 pensamento ndo sdo materiais, pertencem a outro plano da
natureza, a outro plano da complexa estrutura do Universo. A teoria espirita do
conhecimento tem a san¢do das ultimas conquistas cientificas.

Mas voltemos ainda aos instrumentos do conhecimento para tratarmos
de um deles, que é para a Filosofia Espirita de muita importancia. Trata-se da i-
déia ou conceito de espirito. Todas as especulacdes foram feitas para explicar a
existéncia desse conceito. Conhece-se a teoria da projecdo animica, de Feuerbach,
adotada pelo Marxismo: “Nao foi Deus quem criou o homem, mas o homem
quem criou Deus”, a teoria animista de Taylor; a teoria da imaginacao primitiva,
de Spencer, que o seu discipulo Ernesto Bozzano ampliou para torna-la espirita. E
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¢ em Bozzano “Popoli Primitivi e Manifestazione Supernormale” que vamos en-
contrar a resposta espirita a todas essas hipoteses imaginosas. O conceito de espi-
rito € uma categoria l6gica, semelhante as de espaco e tempo, que 0 homem de-
senvolveu com a experiéncia sensivel. As pesquisas cientificas da Metapsiquica,
da chamada Ciéncia Psiquica Inglesa, da antiga Parapsicologia alema e da atual
Parapsicologia, ao lado das investigacdes classicas e modernas da Ciéncia Espirita
confirmam essa teoria. N&o foi da imaginacdo primata (incapaz de tal abstracdo)
que surgiu o conceito de espirito, mas dos fenémenos de apari¢es, de materiali-
zacOes e de todos os tipos de manifestaces paranormais.

2. - O que conhecemos?

O espirito €, pois, o conhecedor, é o principio inteligente da Natureza, cuja
faculdade perceptiva se desenvolve através de fases sucessivas. Primeiro, temos a
sensibilidade vegetal; depois, a perceptibilidade animal; por fim, a inteligéncia
humana. Uma frase célebre de Léon Denis resume todo esse processo milenar: “A
alma dorme na pedra, sonha no vegetal, agita-se no animal e acorda no homem.”
O conceito de alma foi estudado por Kardec na introdugdo de “O Livro dos Espiri-
tos”. A Filosofia Espirita define a alma como o espirito encarnado. O principio in-
teligente, quando manifestado na matéria, produz a vida, segundo 0 nosso restrito
conceito de vida. Assim, ele anima a matéria, € a &nima dos latinos, a alma das
coisas e dos seres. No homem, a alma é o espirito que anima o corpo. Quando o
homem morre, sua alma volta ao estado de espirito, liberta-se da funcdo de alma.
Né&o existem almas do outro mundo, pois estas, na verdade, sdo espiritos.

Mas o que é que o conhecedor conhece, 0 que é que conhecemos através
da nossa faculdade perceptiva e da nossa capacidade intelectiva? Ha o conheci-
mento das coisas exteriores e 0 das coisas interiores. Ha a percepc¢éo objetiva, que
estabelece a relacdo sujeito-objeto, e a percepcdo subjetiva, que faz do sujeito o
seu proprio objeto. Isso quer dizer, em termos epistemoldgicos (na teoria das ci-
éncias) que ha Ciéncia e ha Filosofia. Como ja vimos, a Ciéncia investiga 0s obje-
tos exteriores, a Filosofia investiga a si mesma, € o pensamento debrucado sobre
si mesmo. Podemos retornar as explicaces de Platdo: ha o mundo sensivel e o
mundo inteligivel. Temos acesso ao sensivel por meio da percepcdo, captamos,
sentimos, percebemos as coisas exteriores. Temos acesso ao inteligivel por meio
da razéo e da intuicdo. Sao essas as duas faces da realidade. O verso e o reverso da
moeda com que pagamos o direito de saber.

Desde o tempo dos gregos a nossa Civilizagdo Ocidental vem se debatendo
entre esses dois campos do conhecimento. Hoje, temos 0 mundo dividido em duas
partes: numa se desenvolve o pensamento materialista como ideologia oficial dos
Estados; noutra, o pensamento espiritualista na mesma posi¢do. Nem uma nem
outra dessas formas de pensamento, dessas sistematiza¢Ges do conhecimento, con-
seguiu trazer nem podera trazer ao homem a solugdo dos seus problemas. A Filo-
sofia Espirita se coloca entre ambas e nos oferece a solucao dialética, nos termos
da velha e boa dialética de Hegel, mostrando o equivoco desse divisionismo artifi-
cial e anunciando o advento da compreenséo global da realidade.

Espirito e matéria, ensina a Filosofia Espirita, sdo os dois elementos cons-
titutivos do universo. Sobre ambos paira o0 poder unificador que é Deus. Essa, diz
“O Livro dos Espiritos”, ¢ a trindade universal. Mas a realidade ndo se fecha ape-
nas nesse triptico, nesse esquema geral. Ela é una em esséncia, mas € multipla nas
suas manifestacdes. A lei csmica € a da diversidade da unidade. Querer reduzir o
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real a um dos seus aspectos, o materialista ou o espiritualista, é simples utopia. A
prépria Historia da Filosofia nos mostra a impossibilidade de uma interpretacdo
esquematica da realidade. Os esquemas das diversas escolas filosoficas serviram
apenas de muletas do pensamento, em sua busca da verdade. Hoje, os filosofos
compreendem que as escolas servem como pontos de observacdo, como posi¢oes
estratégicas e ndo como trincheiras definitivas no campo de batalha do conheci-
mento. N&o mais se formulam grandes sistemas. A época dos sistemas passou. A
sistematica foi substituida pela problematica: importam os problemas, ndo as ex-
plicagdes conclusivas.

A Filosofia Espirita foi uma antecipacdo dessa nova atitude filoséfica. Na
mesma época em que surgiam os dois Ultimos grandes sistemas filoséficos: o Po-
sitivismo de Augusto Comte e 0 Marxismo, os Espiritos diziam a Kardec que era
necessario apresentar ao mundo uma Filosofia racional, “livre dos prejuizos do
espirito de sistema”. E lhe davam as linhas mestras do novo pensamento através
do processo dinamico do dialogo, que hoje estd consagrado em todo o mundo. A
forma de perguntas e respostas de “O Livro dos Espiritos”, as vezes considerada
antiquada por alguns espiritas sequiosos de novidades, é hoje a forma preferida
para a busca de solu¢gbes em todos os setores das atividades humanas. O dialogo é
a maiéutica de Socrates e a dialética de Platdo e de Hegel ressuscitadas em nosso
tempo. E o instrumento mais pratico de conhecimento no plano social. E foi atra-
vés dele que surgiu a Filosofia Espirita, no didlogo meditnico de Kardec com 0s
Espiritos.

A mediunidade se apresenta como a oportunidade do dialogo paranormal.
A palavra paranormal é simplesmente uma substituta da palavra sobrenatural.
Classifica o fendmeno natural inabitual a que se referia Richet. Na propor¢do em
gue os homens avancam na evolucao espiritual o didlogo mediunico se integra na
normalidade. Quando Socrates dialogava com o seu daimon (demonio ou espirito
protetor) ou quando Joana D’Arc dialogava com as suas vozes, ou quando Abra-
h&o Lincoln (& maneira do patriarca biblico) dialogava com os Espiritos na Casa
Branca, em Washington, ndo estavam fora da Natureza nem de normalidades. S6 a
ignorancia das leis naturais que regem a comunicacgdo interexistencial (a comuni-
cacdo meditnica entre os diferentes planos de existéncia) levou os homens a trata-
rem 0 assunto com prevencao e excesso de supersticdo. O didlogo mediunico que
fez a Donzela de Orléans a empunhar a espada e salvar a Franca, que levou Socra-
tes a impulsionar o conhecimento, que fez Lincoln assinar a lei de libertacdo dos
escravos nos Estados Unidos, que orientou Mackenzie King no governo do Cana-
da, e assim por diante, levou Kardec a formular a Doutrina Espirita e oferecer ao
mundo a maior sintese filosofica de todos os tempos, que é a Filosofia Espirita.

3. — O processo gnoseoldgico.

Aplicada ao Espiritismo, na avaliagdo da totalidade da Doutrina, a Teoria
Espirita do Conhecimento nos mostra essa doutrina como a Ultima fase de um
processo gnoseoldgico que abrange toda a evolugdo humana. Kardec explica, no
cap.l de “A Génese”, os motivos do aparecimento do Espiritismo em meados do
século passado (XIX). Era necessério o desenvolvimento das Ciéncias, a supera-
cdo racional dos estagios anteriores da evolugdo, para que o homem se tornasse
capaz de compreender o problema espirita. O processo gnoseoldgico iniciado na
era tribal se desenvolve através das fases animica, magica, mitica, mistica ou reli-
giosa, atingindo a cientifica ou racional e passando, entdo, a psicoldgica ou espiri-
ta.
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Lembremo-nos rapidamente da lei dos trés estados da evolugdo gnoseold-
gica segundo Augusto Comte. Temos primeiro, o estado teoldgico em que tudo se
explica pela intervengdo dos deuses; a seguir, 0 estado metafisico das explicacdes
abstratas (o opio faz dormir porque tem a virtude dormitiva); e depois, o0 estado
positivo em que predominam as Ciéncias. Kardec acrescentou a essa teoria, por
sugestdo de um leitor da “Revista Espirita” (Veja-se 0 n. de abril de 1858) o esta-
do psicoldgico iniciado pelo Espiritismo. Vemos hoje o acerto desse acréscimo.
As ciéncias psicologicas dominam o mundo atual e ja se abriram para o futuro a-
través da investigacdo parapsicoldgica. A Humanidade avanca, segundo a obser-
vagdo de Simone de Beauvoir, que ndo ¢ espirita, “num constante devir”. O ho-
mem se liberta da matéria, emancipando-se como espirito.

Mas o Espiritismo ndo é apenas a fase derradeira do processo gnoseologi-
CO em que nos encontramos como componentes da Humanidade terrena. Ele apre-
senta também, em si mesmo, as caracteristicas de um processo gnoseoldgico espe-
cial. A Teoria do Conhecimento nos mostra que as fases sucessivas do conhecer
se repetem no desenvolvimento do Espiritismo. Através do seu aspecto cientifico
ele nos oferece a captacdo sensorial do mundo fenoménico, dessa faixa da Nature-
za em que o espirito se manifesta no sensivel, e a captacdo extra-sensorial do inte-
ligivel, da realidade espiritual. Através da Filosofia Espirita, nos mostra a inter-
pretacdo racional do Universo e do Homem numa visdo integral. Através da Reli-
gido Espirita, - moral, normativa e jamais ritual, sacramental, destituida de resi-
duos magicos — determina a orientacdo adequada, no plano existencial, a nossa
conduta em face da realidade ampla que conseguimos descortinar.

Assim, a Teoria Espirita do Conhecimento explica, ao mesmo tempo, 0
problema do conhecer em sua expressao mais simples e em sua expressdo mais
complexa. Aprendemos, gracas a ela, que o processo gnoseoldgico € uma conquis-
ta e uma integracdo. Conquistando pelo conhecimento progressivo o saber espiri-
ta integramo-nos na realidade multidimensional da era césmica. Ndo pensamos
mais em termos geocéntricos, organocéntricos ou antropocéntricos e, por isso
mesmo, ndo vivemos mais apegados a temores e supersticdes. O Espiritismo nos
confere a emancipacéo espiritual de cidaddos do Cosmos. Pertencemos a Humani-
dade Cdsmica.
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FIDEISMO CRITICO -
KARDEC E A CRITICA DA FE
VERSUS
KANT E A CRITICA DA RAZAO.

O que ¢ a razdo para Kant, os neokantianos e o Espiritismo?

A Teoria Espirita do Conhecimento nos levou da simples sensacdo até a
captacdo da realidade espiritual. O Espiritismo, como sintese de todo o progresso
espiritual da Humanidade, repete, em seu desenvolvimento, o processo filogenéti-
co do conhecer. O Espiritismo aparece, assim, como um novo ser da familia do
conhecimento. A maneira das criangas que repetem, em sua vida intra-uterina, o
processo da evolucdo animal, o Espiritismo reinicia a descoberta do mundo no
campo fenoménico atraves da sensacdo e da percepc¢do, passando pelo desenvol-
vimento racional para atingir o plano metafisico da fé. Mas a fé espirita apresenta-
se como raciocinada e, portanto, proveniente do raciocinio. E uma filha da razéo,
e, ndo obstante, tem como pai 0 sentimento.

Se nos lembrarmos de que a razédo, no plano existencial, procede da sensa-
¢do, veremos que a imagem do processo filogenético se justifica. Para Kant a ra-
za0 era um sistema de principios universais e necessarios, que organizava os da-
dos da experiéncia sensivel. Era o espirito humano, dotado do poder de discernir e
disciplinar as sensacdes, que organizava o conhecimento a partir das categorias
racionais. Para os neokantianos atuais, na corrente do Relativismo Critico de Oc-
tave Hammelin e René Hubert, as categorias da razdo se formam na experiéncia,
sd0 as proprias experiéncias sensoriais transformadas em elementos dindmicos do
psiquismo. Na Filosofia Espirita esses elementos sdo aprioristicos, segundo en-
tendia Kant, mas como potencialidades. A experiéncia sensivel os desenvolve e
atualiza, transforma a poténcia em ato.

Sensacdo, razéo, intuicdo, fé, vontade.

Vemos assim que a sensacao excita e desenvolve a razdo, mas esta é que
da sentido a sensacdo. O principio inteligente universal possui 0s germes da ra-
730, que a experiéncia sensorial faz desabrochar. No cap. “Progressdo dos Espiri-
tos”, de “O Livro dos Espiritos”, itens 114 a 127, vemos que a evolugao espiritual
(semelhante ao desenvolvimento psiquico das criangas) parte do geral indiferenci-
ado (indiferenciacdo psiquica) para a diferenciacdo progressiva dos reinos vegetal,
animal e hominal, atingindo neste a plena individualizacdo e buscando conscien-
temente a perfeicdo. Os espiritos humanos aparecem no plano existencial dotados
de inteligéncia (capacidade de captar o nexo das coisas e das idéias), de livre-
arbitrio (liberdade de escolha) e da missao (obrigacdo a cumprir) a desenvolver
na ordem universal ou na harmonia do Universo, aperfeicoando-se moralmente
para se aproximarem de Deus. 1sso nos mostra 0 conhecimento como um processo
que vai do finito (o plano fenoménico ou sensorial) ao infinito (Deus) de maneira
que sensacgéo, razao e intuicdo aparecem como simples fases (de desenvolvimento
sucessivo mas coexistentes no dinamismo espiritual) da evolucdo dos seres.

Razédo e Fé constituem, portanto, elementos essenciais do espirito, conju-
gados em torno de um eixo que é a Vontade. Esta, a Vontade, se representa pelo
livre-arbitrio, o principio da liberdade, sem o qual a Raz&o de nada serviria e a
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Fé ndo teria sentido. VVé-se claramente a natureza sintética do Espiritismo. Todas
as antinomias, todas as contradi¢cdes se resolvem numa visdo mais ampla do pro-
blema universal. O racionalismo e 0 empirismo, 0 positivismo e o idealismo, o
materialismo e o espiritualismo, o ontologismo e o existencialismo, e assim por
diante, encontram o seu delta comum numa visdo gestéltica ou global do Univer-
so. N@o ha motivo para as interminaveis disputas a respeito de Razdo e Fé, pois
ambas pertencem a prépria substancia do ser, que desprovido de uma delas ja ndo
poderia ser.

Kardec e sua critica da fé.

Fé e Razdo estdo implicitas na propria destinacdo dos seres e a Razdo se
desenvolve, a0 mesmo tempo, apoiada na Fé e buscando a Fé. Vice-versa, a Fé
serve de apoio a Razao e nela encontra o meio de se desenvolver. Para a demons-
tracdo desse sincronismo a Filosofia Espirita teve de cumprir a tarefa de explicar a
Fé. Isso levou Kardec a realizar a critica da Fé, como Kant se vira obrigado, para
superar as divergéncias do empirismo e do racionalismo, a realizar a critica da
Razdo. Kardec ndo faz um trabalho sistematicamente filoséfico porque o seu obje-
tivo ndo e fundar um sistema novo de Filosofia, mas oferecer ao mundo “uma Fi-
losofia Racional, livre dos prejuizos do espirito de sistema”, como ja tivemos O-
portunidade de ver. Mas a sua critica da Fé penetra na raiz do problema. Depois
de mostrar que ela pertence a propria esséncia do ser, estuda o processo de sua
manifestacdo. Psicologicamente (itens 960 a 962 do L.E.) a fé se apresenta como
“o sentimento inato de justica” que todas as criaturas humanas possuem. Senti-
mento que se apoia na “idéia inata de Deus”, nessa certeza intuitiva que faz do
homem uma criatura naturalmente religiosa, a ponto de nunca haver existido uma
tribo ou um povo ateu. Assim, sociologicamente a Fé se manifesta como um ele-
mento de ligacdo social, o cimento que embasa as estruturas da sociedade e se
concretiza nas instituicOes religiosas. Gnoseologicamente a Fé se traduz na Lei de
Adoracéo, lei natural que dirige todo o processo da evolugdo humana, individual e
coletiva, e que so aparece definida e estudada em “O Livro dos Espiritos”.

No Cap. XIX de “O Evangelho Segundo o Espiritismo” Kardec estuda os
aspectos imanente e transcendente da Fé. O imanente é o que ele chama a Fé hu-
mana, que consiste na “confian¢a na realiza¢cdo de alguma coisa, a certeza de atin-
gir um fim”. O transcendente ¢ a fé religiosa. O homem tem fé em si mesmo, na
sua forga, na sua inteligéncia, na sua capacidade. Mas tem fé, também, no seu des-
tino, nas forcas sobrenaturais e em Deus. Em todos os estagios de sua manifesta-
¢do, desde as eras primitivas até os nossos dias, a Fé se justifica pela Razdo. Mas
somente na era espirita, N0 momento em que o Espiritismo desvenda novas pers-
pectivas a compreensdo humana, a fé se confirma pela explicagdo racional e se
demonstra de maneira cientifica. A Fé cega do passado se transforma, entdo, na Fé
racional e raciocinada do Espiritismo.

Kant restabelece o valor da Razao e reconstroéi os fundamentos da Fé.

A posicdo critica de Kardec, em relacdo a Fe, assemelha-se a de Kant em
relacdo ao problema da Razdo. Ambos procuram tirar a Filosofia de um impasse.
No século dezoito esse impasse se referia a natureza e aos limites do conhecimen-
to. Ao dogma metafisico da Razdo como elemento Unico do conhecimento, e ao
dogma empirista que colocava as sensacfes nessa mesma posi¢éo, sucedera o ag-
nosticismo de Hume, para quem todo conhecimento se tornava impossivel e toda
verdade ilusoria. Kant se propde a realizar uma critica profunda da Razéo e con-



56

segue chegar a uma sintese parcial do processo gnoseoldgico, superando a contra-
dicdo racional-empirica. Recorre a Etica e nela se apdia para superar as contradi-
cOes e oferecer uma nova base a Metafisica destruida pela época das luzes. Kant
restabelece o valor da Razo e reconstroi os fundamentos da Fé. A natureza moral
do homem lhe oferece os elementos necessarios a vitoria sobre Hume. De Kant
para frente, a existéncia de Deus se torna uma verdade moral que ndo depende dos
sofismas racionais. Mas a fé, reduzida ao campo ético, fica exposta as controvér-
sias que logo mais se travardo sobre o préprio valor da Moral e que, ainda hoje
conturbam o mundo filosofico.

O grande problema do século dezenove era o da validade da fe.

O grande problema do século dezenove era o da validade da fé. Kardec en-
frenta esse problema com a simplicidade do bom-senso cartesiano. N&o necessita
de entrar na arena das grandes especulagdes. Dispde de duas armas excelentes: o
bom-senso e a pesquisa cientifica. O bom-senso Ihe oferece 0 melhor da conquista
kantiana: a liberdade de julgar, que prova a natureza transcendente do Homem. A
pesquisa cientifica Ihe assegura a prova positiva e até mesmo material dessa trans-
cendéncia. Fica, pois, dispensado dos circunloquios infindaveis da argumentacao
filosofica. E com essas duas armas que ele responde ao desafio do século. E com
elas realiza a critica necessaria, que completa a especulacdo kantiana, provando a
validade universal da fé.

A critica de Kardec reveste-se das exigéncias fundamentais do chamado
espirito-critico: é genética ou externa, examinando a origem e a manifestacédo ob-
jetiva da Fé no plano social; e é ontologica ou interna, investigando a substancia e
o significado da Fé em si mesma, como um fato subjetivo. Nada falta, pois, a sua
critica da Fé para ser filosoficamente valida. No item 4 (Questdao 4) de “O Livro
dos Espiritos”, encontramos a afirmagado da existéncia de Deus como necessidade
logica. A Filosofia Espirita reafirma o postulado cartesiano: “A idéia de Deus esta
no homem como a marca do obreiro na sua obra.” E completa o pensamento de
Descartes de que: “Tirar Deus do Universo seria como tirar o Sol do nosso siste-
ma solar”, com o célebre postulado kardeciano: “Todo efeito inteligente tem uma
causa inteligente, e a grandeza da causa corresponde a grandeza do efeito.”

Kardec, Pestalozzi, Kant e os neokantianos:
A Religido verdadeira é a Moralidade.

A posicdo espirita no tocante ao problema da Fé esta hoje suficientemente
confirmada pela investigacéo filosofica. O Relativismo Critico, essa corrente neo-
kantiana a que ja nos referimos, estabelece o primado moral das exigéncias da
razéo no campo do conhecimento. A primeira dessas exigéncias, para o conheci-
mento do Universo e o desenvolvimento moral do homem é a existéncia de Deus.
A segunda é a Fé em Deus, a confianca interna, intuitiva, no seu poder e na sua
providéncia, ndo como uma entidade pessoal, antropomorfica, mas como “a intui-
¢do de uma Presenca ¢ a identificag¢do a essa Presenga”, segundo a expressao final
de Hubert em “Esbo¢o de Uma Doutrina da Moralidade”. Por outro lado, a F¢ es-
pirita ndo se enquadra num sistema dogmatico e ritual: o seu ambiente natural e
necessario é o da liberdade moral. Para Kardec, como para seu mestre Enrico Pes-
talozzi, a religido verdadeira é a Moralidade, a que leva 0 homem, ndo a santidade
convencional, mas a sua realizacdo como ser moral. Kant e os neokantianos dizem
0 mesmo.
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O pecado de Kant: negar a Razao a possibilidade da Metafisica.

O pecado de Kant foi o da dicotomia no plano do conhecimento, negar a
Raz&o a possibilidade da metafisica. Essa posi¢do estimulou, em nossos dias, al-
guns pensadores que procuram manter-se no campo do empirismo, entendendo
que as ciéncias ndo podem ir além do sensivel. Mas é tdo insustentavel esse argu-
mento que os proprios fildsofos materialistas o tém recusado. John Lewis, filosofo
marxista inglés, afirma em seu livro “Ciéncia, Fé e Ceticismo”, que tal argumento
implica a rejeicdo da realidade objetiva das proprias leis e teorias cientificas. Wi-
Ihelm Dilthey, o famoso fil6sofo historicista aleméo, estuda a formacédo da consci-
éncia metafisica do Ocidente a partir dos gregos, passando pela Idade Média e e-
clodindo na Renascenca, para concluir que o método experimental das ciéncias se
fundamenta na Fé.

Um trabalho de Alfred North Whitehead, “A Ciéncia e 0 Mundo Moder-
no”, pde agua na fervura demonstrando que toda a nossa estrutura cientifica se a-
licerca numa fé ingénua e jamais demonstrada. Se a religido parte do pressuposto
da existéncia de Deus, de que tanto zombam alguns cientistas, a verdade é que a
Ciéncia faz o0 mesmo, partindo do pressuposto da ordem universal. Essa ordem,
por sua vez, exige um poder mantenedor, uma for¢a ou um conjunto de forgas que
garanta o controle e a regularidade permanente das funcGes criadoras e renovado-
ras da Natureza. O que Kardec chamou de “sentimento intuitivo da existéncia de
Deus”, o filosofo Whitehead chama de “convicgdo instintiva”. Os termos Se equi-
valem, mas a expressdo de Kardec ¢ mais adequada. Oucamos Whitehead: “Em
primeiro lugar, ndo pode haver Ciéncia viva se nédo estiver difundida a convicgdo
instintiva de uma ordem das coisas e, em particular, de uma ordem da Nature-
za.” E acrescenta: “Usei intencionalmente a palavra instintiva.” Referindo-se ao
agnosticismo da filosofia de David Hume, lembra Whitehead que a Ciéncia o re-
peliu e continuou apegada a fé na ordem universal, sem o que voltariamos a ldade
Média.

A fé cientifica permitiu o desenvolvimento das Ciéncias e continua a
sustenta-la.

Uma passagem curiosa de Whitehead nos lembra o Evangelho. Escreve e-
le: “A fé cientifica se manteve a altura das circunstancias e aplainou tacitamente a
montanha filoséfica.” E uma confirmagio histérica e cientifica de que a fé remove
montanhas. Ai das Ciéncias se assim ndo fosse! E Whitehead confirma a seguir a
teoria de Dilthey: “Minha explicag@o é que a fé na possibilidade da Ciéncia, origi-
nada antes da teoria cientifica moderna, € um derivado inconsciente da teologia
medieval”. Teriamos de voltar a Dilthey para lembrar que em seu livro “O Ho-
mem e o0 Mundo” ele considera a Idade Média como um longo periodo de trei-
namento da Razdo, durante o qual fermentou na Europa o racionalismo iluminista
que deveria eclodir no Renascimento e dar inicio ao mundo moderno.

Dessa maneira, a Ciéncia aparece no Renascimento como uma reacéo da
Teologia Medieval contra si mesma. Por isso, Descartes surge como o continuador
de Abelardo, cujo racionalismo é levado pelo cartesianismo “sob inspira¢do do
Espirito da Verdade” (segundo as declaragdes do proprio filosofo) as tltimas con-
sequéncias. Os pressupostos metafisicos da ordem universal e das conexdes de
causa e efeito ndo puderam ser abandonados nem mesmo pelo Positivismo e o
Materialismo Dialético, pois sem esses pressupostos seria impossivel qualquer
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conhecimento e voltariamos ao agnosticismo destruidor de Hume. A fé cientifica
permitiu o desenvolvimento das Ciéncias e continua a sustenta-la.

E podemos ir além, acrescentando que neste momento, quando um foguete
cosmico é lancado no espaco (facanha que tem servido para novas e ingénuas es-
perancas de parte dos negadores sistematicos), o poder da Fé se confirma e se de-
monstra. Por outro lado, o lancamento de um foguete é um ato de submisséo a
Deus. Pois 0 que faz a inteligéncia humana para conseguir essa realizacdo, sendo
curvar-se ante a realidade das leis universais e obedecer rigorosamente a essas
leis, sob pena de acabar numa catéstrofe?

A Filosofia Espirita ndo é dicotdmica, ndo divide a realidade em duas par-
tes, ndo abre um abismo entre matéria e espirito. Pelo contrério, sua posicdo é
monista, sua cosmovisdo é global. As leis naturais, fisicas, psiquicas, morais ou
metafisicas sdo todas leis de Deus. A fée humana do vendedor que confia em si
mesmo, a Fé cientifica do sabio que confia na ordem universal, a Fé mistica do
crente que confia no seu santo ou no seu Deus sdo todas manifestagdes de uma
mesma lei, que ¢ estudada em “O Livro dos Espiritos” como Lei de Adoragéo.
Essa lei universal levou Pierre Gaspar Chaumette a entronizar a bailarina Candeil-
le no altar da Catedral de Notre Dame como a Deusa Razdo; fez o fildsofo positi-
vista Augusto Comte cair de joelhos ante a deusa Clotilde de Vaux; obrigou Marx
e Engels a proclamarem a classe operaria como o Messias da redencao socialista;
e sO encontrou, apesar de tudo isso, na Filosofia Espirita a sua andlise, a sua criti-
ca e a sua explicacao racional.
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ONTOLOGIA ESPIRITA

A Filosofia Espirita mostrando o Ser como o Centro natural de todo o
processo do conhecimento.

O problema do ser empolga toda a Histdria da Filosofia e podemos consi-
dera-lo como o elo que mantém a unido do pensamento religioso com o filoséfico.
Deixando de lado a Filosofia mistica do Oriente, que pertence ainda a fase do sin-
cretismo gnoseoldgico, na qual a Filosofia e Religido formam um todo confuso,
podemos situar o inicio da cogitacdo ontoldgica de Pitdgoras. Dele passamos as
escolas em contradicdo dos Eleatas e dos Jonios, atravessamos a era helenistica,
em que Plotino se destaca no neo-pitagorismo considerando o Ser como a "alma
viajora do Infinito", passamos pela Idade Média em que a mistica volta a impreg-
nar o pensamento filosofico, pelo Renascimento em que se repete com Descartes o
episodio pitagorico, pelo Mundo Moderno em que o problema do Ser vai ser posto
em questdo e chegamos a época atual, ao Mundo Contemporaneo, em que 0 Ser se
apresenta novamente dominando a Filosofia.

A Filosofia Espirita integra-se perfeitamente nessa tradi¢do filoséfica. E
cumprindo a sua funcao de sintese esclarece, como vimos no caso de Fé e Razéo,
o sincretismo das fases misticas, mostrando o Ser como o Centro natural de todo o
processo do conhecimento. A contradi¢do eleata-jonica, que ainda hoje domina o
mundo filosofico, encontra a sua solucdo dialética na Filosofia Espirita. Bem sa-
bemos que esta afirmacdo é da mais alta gravidade, mas podemos assegurar que ja
seria um lugar comum se os filésofos que imperam no pensamento atual houves-
sem examinado sem prevencdes a questdo espirita. Infelizmente, como escreveu
Kardec ha mais de cento e vinte anos, ainda hoje podemos repetir que os homens
eminentes no campo do saber assumem as vezes atitudes bastante pueris, deixan-
do de lado questfes importantes por motivos puramente circunstanciais.

O Ser para Pitagoras, Tales, Zendo e Parménides, no Marxismo e ne-
opositivismo: o Ser é sempre, em qualquer sistema ou concepcdo, 0 mistério
do Um e do Mdiltiplo.

O Ser, para Pitagoras, era representado pelo nimero 1. E a inefavel unida-
de pitagorica, geralmente considerada como a substancia numérica da realidade.
Pitagoras, como acentuou Bertrand Russel, é o primeiro filésofo e também o pri-
meiro homem em que Fé e Razdo se definem como um par. A Matemética € o
processo racional de que ele se serve para esclarecer os problemas da fé no campo
da mistica. De um lado, Pitagoras € um orfico (ligado a tradicao de Orfeu na histo-
ria religiosa dos gregos) e de outro lado é um jonico (ligado ao desenvolvimento
das pesquisas fisicas de Tales, na Jonia). Assim, nele se fundem a concepcao de
Zenao de Eléia e Parménides (escola eleata) do Ser como imdvel, uma esfera sem
qualquer movimento (porque a esfera é a figura geométrica da perfeicdo e o ndo-
movimento € a imagem ideal da perfeicdo), e a concepcao de Tales de Mileto, do
Ser como incessante movimento, a que Heréclito, de Efeso, dava a condicdo de
constante devir, de renovacdo infinita. Definindo o Ser como a Unidade, o NUme-
ro Um, Pitagoras o considerava imdvel. Mas admitindo que essa imobilidade po-
dia sofrer abalos, dava-lhe a possibilidade de agitar-se. E era assim que ele expli-
cava a génese do Universo: um estremecimento de Um produz o Dois e desenca-
deia a Década, o numero 10 que representa o Universo.
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O Ser teoldgico da Mistica se transforma assim no Ser racional da Filoso-
fia e se multiplica numa infinidade de seres. Os numeros séo infinitos e o infinito
matematico representa a natureza infinita do Universo. Na Filosofia mais recente
voltamos a encontrar a posicdo pitagorica. Para Sartre, o criador do Existencialis-
mo Ateu, o Ser é uma espécie desses ovoides de que nos falam os livros de André
Luiz (influéncia eleata) uma consciéncia fechada em si-mesma, envolta numa es-
pécie de membrana limbosa (segundo a propria expressdo sartreana em L'etre et le
Néant), mas que se projeta na Existéncia (influéncia pitagérica) saindo de sua i-
mobilidade e seu isolamento para existir. E nas demais correntes da Filosofia con-
temporanea o Ser continua na posi¢cdo de problema fundamental. No marxismo e
no neopositivismo € o ser humano o que importa. E 0 que é o ser humano, sendo a
projecdo pitagorica do Ser Unico e a projecdo sartreana do mistério limboso? As-
sim, 0 Ser € sempre, em qualquer sistema ou concepg¢do, 0 mistério do Um e do
Multiplo.

Na Filosofia Espirita esse mistério se aclara atraves da revelacéo e da
cogitacao.

Na Filosofia Espirita esse mistério se aclara atraves da revelagdo e da co-
gitacdo. A revelacdo, como vimos, pode ser humana ou divina. No caso € divina,
pois reservamos para 0 campo humano a expressdo classica da técnica filoséfica:
a cogitacdo. Os Espiritos revelaram a existéncia do Ser pela comunicacdo mediu-
nica (e a provaram pela fenomenologia medilnica), mas os homens confirmaram
essa existéncia pela cogitacdo, pela pesquisa mental do problema. Todos conhe-
cemos a expressdo de Descartes, Cogito, ergo sum; penso, logo existo. Kardec
ndo repetiu Descartes, mas acrescentou um verbo novo ao pensar, ampliando o
conceito da presenca de Deus no homem. Podemos interpretar assim a posicéo de
Kardec: Sinto Deus em mim, logo existo. E o que vemos no cap. 10 de "O Livro
dos Espiritos”, onde a questdo ¢ assim colocada no item 6: “O sentimento intuiti-
vo da existéncia de Deus que trazemos em nos seria efeito da educacao e o produ-
to de idéias adquiridas?” A resposta dos Espiritos é esta: “Se assim fosse, porque
0s V0ssos selvagens teriam também esse sentimento?”

A essas duas perguntas, a esse duelo que travou com os Espiritos, Kardec
acrescenta no comentario ao mesmo item: “Se o sentimento da existéncia de um
Ser supremo fosse apenas o produto de um ensino, ndo seria universal e s6 existi-
ria, como as nog¢des cientificas, entre os que puderam receber o ensino” O concei-
to espirita de Deus, portanto, como todos 0s n0ssos conceitos, se origina no plano
do sentimento, da afetividade humana. O homem, primeiramente, sente que Deus
existe. E o caso do selvagem, que Feuerbach acusou de medroso (criando Deus
pela imaginacdo aterrorizada diante da Natureza) e que Spencer dotou de uma ca-
pacidade de abstracdo mental inaceitavel, tanto numa apreciacdo psicologica, co-
mo antropoldgica e historica. Primeiro sentimos, depois pensamos. Ha um livri-
nho de Emmanuel, “Pensamento e Vida”, recebido psicograficamente, por Chico
Xavier, que explicara bem esse processo para aqueles que desejarem conhecé-lo
do ponto de vista espirita.

O ser, portanto, ndo é apenas o Espirito, é também o perispirito e o
corpo vital.

Talvez agora se torne mais clara a nossa afirmacao anterior que a Fé per-
tence a prépria substancia do Ser. Ao criar os seres (ou Espiritos) Deus Ihes im-
primiu sua marca, segundo Descartes, e essa marca € a idéia de Deus, inata no
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homem. Mas Kardec se refere a um sentimento intuitivo que precede a idéia e esse
sentimento é que representa a verdadeira marca do obreiro em sua obra. Assim,
primeiro sentimos Deus e depois pensamos nele. O Ser esta em nds por essa intui-
¢do, mas nos também somos seres. Cada criatura humana € um ser espiritual, mas
é também um ser fisico ou um ser corporal. Esse problema do Ser fisico, hoje co-
locado pela chamada Ontologia do Objeto, é puramente verbal e, portanto, abstra-
to no plano da Filosofia atual. Mas na Filosofia Espirita € um problema concreto e
suscetivel de verificacdo experimental. Encontramo-lo no item 605.a de "O Livro
dos Espiritos", que assim o coloca: "Se 0 homem ndo possui uma alma animal,
que por suas paixdes o rebaixe ao nivel dos animais, tem o seu corpo, que fre-
glentemente o rebaixa a esse nivel, porque o corpo é um ser dotado de vitalidade,
que possui instintos, mas nao inteligentes, limitados aos interesses de sua conser-
vacao.

Nas experiéncias de exteriorizacdo da sensibilidade e da motricidade reali-
zadas pelo Cel. Albert de Rochas, diretor do Instituto Politécnico de Paris, foi
possivel constatar-se a realidade desse ser vital, que os antigos conheciam, mas
tomavam por uma espécie de alma humana, como vemos a partir dos gregos.
Também em experiéncias de desdobramento mediunico e em sessbes de materia-
lizacdo e efeitos fisicos varios observadores reconheceram materialmente a exis-
téncia de uma espécie de corpo fluidico mais denso e pesado que o perispirito, que
ao retirar-se do corpo material do médium embaragava o perispirito e a0 mesmo
tempo deixava o corpo carnal em estado de morte aparente. E o chamado corpo
vital de certas doutrinas espiritualistas antigas, um ser que realmente corresponde
a natureza animal do nosso corpo e é o responsavel direto pelas nossas funcdes
vegetativas. Assim, a Filosofia Espirita satisfaz as exigéncias atuais de ligacdo do
pensamento filoséfico com os dados da investigacédo cientifica, o que, aliés, cons-
titui uma de suas caracteristicas fundamentais.

O ser, portanto, ndo é apenas o Espirito, é também o perispirito e o corpo
vital. Isso a partir do desencadeamento da Década, ou seja, da multiplicacdo do
Ser Unico ou supremo que é Deus. Existe uma idéia geral de Ser, um conceito do
Ser que foi bem definido em Aristoteles e na Biblia. Para Aristoteles, o Ser ¢ “a-
quilo que ¢”. Na Biblia ¢ Deus quem fala, embora figuradamente, e se explica:
“Eu sou o que ¢”. Esse conceito desce do plano divino para o humano em Descar-
tes, quando verifica, no cogito que ele é porque pensa. Mas o proprio Descartes
volta ao conceito divino ao afirmar a existéncia de Deus no homem, ao encontrar
essa existéncia no fundo do Cogito, ou seja, da sua cogitacdo filoséfica. Entédo,
Deus é e se afirma na intuicdo cartesiana de Um Ser supremo, como se afirma no
sentimento intuitivo kardeciano. Parménides, eleata, dizia que o pensamento do
Ser é o préprio Ser. E o Ser, para ele, era uma esfera pensante (a esfericidade cor-
respondendo a perfeicdo) mas como pensante, era ativo em si mesmo. 1sso nos
lembra a afirmacédo de Aristételes de que Deus € o0 ato puro, ou seja, o Ser absolu-
to em que todas as potencialidades se encontram atualizadas, realizadas em ato.

O Ser Supremo: Deus. Na Filosofia Espirita o conceito do Ser abrange
todas as categorias daquilo que é, concordando, portanto, com o pensamento
filosofico antigo e moderno.

Na Filosofia Espirita o conceito do Ser abrange todas as categorias daquilo
que €, concordando, portanto, com o pensamento filoséfico antigo e moderno.
Mas ela tem as suas peculiaridades. A defini¢cdo do Ser supremo, por exemplo,
nos é dada no item 1° de "O Livro dos Espiritos” da seguinte maneira: "Deus € a
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inteligéncia suprema, causa priméria de todas as coisas." Houve quem consideras-
se essa definicdo como antropomorfica, pois a inteligéncia é caracteristica do ho-
mem. Essa critica peca por ignorancia: ignora que no Espiritismo o homem é cria-
cdo de Deus e reflete no finito os seus atributos infinitos. Antes de pertencer ao
homem, a inteligéncia é de Deus. Mas vejamos as proposi¢des que surgem dessa
definicdo: Deus ¢ apresentado como inteligéncia porque é a causa de efeitos inte-
ligentes; esses efeitos constituem todo o Universo e todos os seres; a inteligéncia é
0 aspecto de Deus mais acessivel a nossa compreensdo e mais suscetivel de verifi-
cacdo para no6s no plano fenoménico ou existencial. No comentério ao item 5 Kar-
dec explica: "Para crer em Deus € suficiente lancar os olhos as obras da Criagéo.
O universo existe; tem, portanto, uma causa. Duvidar da existéncia de Deus seria
negar que todo efeito tem uma causa e avancar que o nada pode fazer alguma coi-
sa."

Na resposta a pergunta 14 de "O Livro dos Espiritos”, quando Kardec in-
siste numa definicdo mais completa de Deus, vemos a seguinte afirmacao dos Es-
piritos: "Deus existe, ndo o podeis duvidar e isso € o essencial." Nao precisamos
examinar o resto da resposta, pois 0 exame desta simples sentenga coloca-nos em
varias pistas. Sao trés proposi¢oes que surgem dessa afirmacdo: 12.) A afirmacdo
de Deus como realidade absoluta e fundamental; 22.) A afirmacao da existéncia de
Deus, que coloca Deus no plano existencial, como realidade concreta e acessivel
aos nossos sentidos; 32.) A afirmacdo da impossibilidade de se negar Deus, que
ndo apenas € mas também existe, e de cujo ser e existir somos participes.

A primeira proposicao ¢ “Deus existe”, mas se desdobra logicamente em
duas, afirmando primeiro a realidade de Deus como Ser e a seguir afirmando a e-
xisténcia de Deus. Deus como Ser € esséncia, como existéncia se projeta no plano
fenoménico. Essa deducdo provém do aspecto existencial do Espiritismo, formu-
lado independentemente das chamadas Filosofias da Existéncia mas contempora-
neo delas. O existir de Deus é visivel na Natureza, no Universo com suas leis:
"Para crer em Deus é suficiente langar os olhos as obras da Cria¢do". Isto levou
alguns tedlogos a acusarem o Espiritismo de panteismo, mas o proprio “O Livro
dos Espiritos” trata do assunto, repelindo por antecipacdo a acusagdo dos tedlo-
gos. A existéncia de Deus é reconhecida pelas religides positivas como imanéncia.
Ora, a imanéncia de Deus na Natureza € a sua propria existéncia, € a sua forma de
existir no plano fenoménico. Se o Espiritismo for panteista, todas as religides su-
periores também o sdo, e isso de maneira irrevogavel.

A terceira proposi¢do € a de que ndo podemos duvidar da existéncia de
Deus. Ela reforca as duas anteriores. Ndo podemos duvidar da existéncia de Deus
porque ela implica a nossa prépria existéncia e a do Universo em que existimos.
Negar Deus seria negar a nds mesmos e negar a toda a realidade que nos cerca.
Mas a Filosofia Espirita nos mostra também que ndo podemos ir além na afirma-
cdo dessa realidade suprema. Temos 0s nossos limites: somos Espiritos encarna-
dos em corpos animais, submetidos a uma experiéncia sensorial que restringe a
nossa percepcdo e 0 nosso entendimento. Falta-nos um sentido, diz o item 10 de
"O Livro dos Espiritos"”, para podermos penetrar a natureza intima de Deus. A
tentativa de "entrar num labirinto" para explicar o que nos é inexplicavel s6 pode-
ria levar-nos ao engano e estimular o nosso orgulho. Entretanto, como vimos pela
afirmacdo do item 10, o Espiritismo ndo é agnostico. A Filosofia Espirita é evolu-
cionista e sustenta que o homem chegara a compreender Deus em maior amplitu-
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de e profundidade, na propor¢do em que desenvolver as suas potencialidades espi-
rituais.

Mas quando descemos do Ser Supremo para os seres multiplos que
povoam o universo o problema se torna mais facil.

Mas quando descemos do Ser supremo para os seres multiplos que povo-
am 0 universo o problema se torna mais facil. Compreendemos sem dificuldade
que Deus cria os seres com 0s elementos constitutivos do Universo. A imagem
simbdlica do Génese: “Deus criou 0 homem do limo da terra” adquire um sentido
profundo e grave. A expressdo biblica se nimba de luz e poesia. Ndo é mais um
absurdo nem uma infantilidade: é a expressdao de um processo césmico de criacado.
Deus ndo faz 0 homem de barro num sentido vulgar, mas € do barro da terra, atra-
vés da acdo progressiva das suas leis que Ele arranca no correr dos milénios os se-
res da matriz do ndo-ser. Os Espiritos sdo os seres multiplos e finitos que Deus
cria com o barro simbdlico do principio inteligente, envolvidos na ganga do fluido
universal e do principio material. S0 como sementes mergulhadas na terra para
germinar.

Mas a ontologia espirita, como todas as demais, implica ainda os proble-
mas de esséncia, existéncia e forma. Os dois primeiros desses problemas obrigam-
nos a uma referéncia histérica. O essencialismo filosofico sofreu um abalo em
nossa época com o desenvolvimento do existencialismo. As chamadas Filosofias
da Existéncia encaram as coisas em sua realidade imediata, ao contrério do classi-
co procedimento dos essencialistas que buscam a substancia das coisas. Na verda-
de, trata-se de um simples método de abordagem do problema filos6fico. Mas na
Filosofia Espirita encontramos a sintese dessas posi¢des. Os seres tém esséncia e
essa esséncia se desenvolve através da evolugdo: € o principio inteligente. Essa
esséncia se reveste de formas diversas no processo evolutivo: a variedade infinita
dos seres forma uma gigantesca escala que as Ciéncias distribuem em numerosas
classificagBes de espécies, tanto na Mineralogia quanto na Botéanica, na Zoologia e
na Antropologia. Esséncia e forma constituem a existéncia. Tudo o que existe se
constitui de uma esséncia que toma determinada forma e se reveste de matéria. A
forma, como Avristoteles ja descobrira, ndo pertence a matéria, mas dela se apossa
para amolda-la. Procede de um elemento intermediério: o fluido universal, que em
suas modificacOes diversas se apresentava como magnetismo, eletricidade, princi-
pio vital. Lemos no item 27 de "O Livro dos Espiritos": “Ele se coloca entre o es-
pirito e a materia; € fluido, como a matéria é matéria, suscetivel, em suas inume-
rdveis combinagdes com esta e sob a acdo do Espirito, de produzir infinita varie-
dade de coisas, das quais ndo conheceis mais que infima parte”.

A realidade ontoldgica reflete a realidade cosmica. No ser humano es-
sa realidade se apresenta no complexo espirito, perispirito e matéria. Entre os
dois altimos existe ainda o fluido vital, como ja vimos. Toda essa complexida-
de, entretanto, é simplesmente a expressao pluralista de um monismo funda-
mental.

Essa expressdo: "é fluido, como a matéria é matéria™ mostra que a deno-
minacdo de fluido tem um sentido hipostasico. Espirito, fluido e matéria sdo as
hipdstases (ou as faixas) do real. A realidade ontologica reflete a realidade cosmi-
ca. No ser humano essa realidade se apresenta no complexo espirito, perispirito e
matéria. Entre os dois ultimos existe ainda o fluido vital, como ja vimos. Toda es-
sa complexidade, entretanto, é simplesmente a expressao pluralista de um monis-
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mo fundamental. A esséncia é que tudo domina. Ela é a realidade ultima. Mas so
através da existéncia conseguimos atingi-la. Temos de penetrar as capas existenci-
ais do ser para encontra-lo na sua realidade essencial. E por isso que o Espiritismo
tem o seu aspecto existencialista: vivemos na existéncia, evoluimos através das
existéncias sucessivas, vemos todas as coisas na perspectiva existencial, mas bus-
camos em tudo a sua esséncia, pois sabemos que somente nela iremos encontrar o
real.

O ser humano esta no apice da escala evolutiva existencial. Acima dele
se abrem as perspectivas de outra existéncia, a dos Espiritos que superaram o
dominio da matéria e que as religides chamam anjos, devas, arcanjos e assim
por diante.

A ontologia espirita oferece-nos uma visdo dialética das coisas e dos seres.
Aprendemos que a realidade aparente é ilusoria (como a propria Fisica hoje nos
mostra), mas que € também necessaria para chegarmos a realidade verdadeira. O
ser humano esta no apice da escala evolutiva existencial. Acima dele se abrem as
perspectivas de outra existéncia, a dos Espiritos que superaram o dominio da ma-
téria e que as religides chamam anjos, devas, arcanjos e assim por diante. Esses
Espiritos conservam sua individualidade apds a morte do corpo e a conservam a-
través da evolucdo nos mundos superiores. S6 a parte formal é perecivel: o corpo
e 0 perispirito. A esséncia do Espirito é indestrutivel, pois representa a atualiza-
cdo das potencialidades do principio inteligente, uma constru¢cdo ou criacdo de
Deus para fins que ainda ignoramos. Como a esséncia € a mesma em todos os Es-
piritos, encarnados e desencarnados ou encarnados em mundos inferiores ou supe-
riores, a comunicabilidade dos Espiritos é uma lei universal, regida por principios
naturais, como os de afinidade, justica e amor. Essa lei de comunicabilidade mos-
tra na pratica o absurdo da teoria existencial da incomunicabilidade proposta por
Kierkegaard. As dificuldades da comunicacdo humana decorrem do estagio evolu-
tivo da Terra, mas ja estdo sendo superadas por todas as formas de desenvolvi-
mento material e psiquico, particularmente pelo desabrochar progressivo da per-
cepcao extra-sensorial, no processo de aprimoramento meditnico do homem ter-
reno.

Um problema dificil é o da transi¢do do principio inteligente para o reino
hominal, ap6s a evolugdo nos reinos inferiores. Em "O Livro dos Espiritos” Kar-
dec se esquivou a esse problema, embora os Espiritos o tenham colocado em al-
gumas passagens. E em “4 Génese”, 0 volume final da Codificaco, que ele re-
solve enfrenté-lo através de comunicagdes com Galileu, dadas na Sociedade Pari-
siense de Estudos Espiritas pelo médium Camille Flammarion. Ali se define, no
n° 19 do cap. VI do referido livro, como uma iluminagdo divina esse momento
decisivo. O Espirito entdo recebe, “com o livre-arbitrio e a consciéncia, a no¢ao
dos seus altos destinos”. E a comunicacao acentua: "Unicamente a datar do dia em
que o Senhor lhe imprime na fronte o seu augusto selo o Espirito toma lugar no
seio da Humanidade."

Héa uma espécie de seres que ndo figura na ontologia espirita: a dos se-
res condenados para sempre ou voltados eternamente ao mal.

Ha& uma espécie de seres que ndo figura na ontologia espirita: a dos seres
condenados para sempre ou voltados eternamente ao mal. A Filosofia Espirita ndo
admite essa concepcdo aberrante da justica e do amor de Deus. Ha diversidades no
processo de evolugdo dos Espiritos, em virtude do livre-arbitrio, indispensavel ao
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desenvolvimento da responsabilidade espiritual. Mas ndo ha nem pode haver seres
maus por natureza, pois isso estaria em contradicdo com o principio da criacdo de
todos os seres por Deus. Durante um século o Espiritismo foi acusado de demoni-
aco por negar a existéncia de espiritos eternamente maus. Agora, a prépria teolo-
gia catdlica se modifica em suas bases para, gragas a alguns pensadores corajosos,
aproximar-se da concepcao espirita. E conhecido o livro revolucionario de Gio-
vanni Papini sobre o Diabo e suas conclusdes favoraveis a posicao espirita. Menos
conhecida ¢ a posicdo do padre Teilhard de Chardin, que ndo avancou tanto como
Papini mas acabou afirmando que o condenado ndo fica excluido da ordem divina.

Alids, em linhas gerais, Chardin é uma espécie de aproximacao conceptual
do Espiritismo, um referendum catdlico a Doutrina Espirita.

A escala espirita que figura em O Livro dos Espiritos™, a partir do n.°
100, oferece-nos um esquema ontolégico da evolu¢do do homem.

A escala espirita que figura em "O Livro dos Espiritos”, a partir do n.°
100, oferece-nos um esquema ontoldgico da evolucdo do homem. Néo se trata,
como lembra Kardec, de um esquema rigido, mas de uma simples classificacao
em linhas gerais, para orientagdo dos estudiosos. Encontramos ali as diversas or-
dens e graus dos Espiritos, encarnados e desencarnados, com que nos defrontamos
neste mundo. E uma classificacio espiritual que tem a sua aplicacdo psicoldgica
no tocante aos encarnados, oferecendo-nos uma curiosa tipologia que muito nos
auxiliara nas relacbes sociais. A Psicologia Espirita, hoje em desenvolvimento,
mostrara a validade e o interesse da escala espirita na orientacdo dos estudos de
tipologia e caracteriologia. Como se vé&, andam enganados 0s que pensam que 0
Espiritismo é uma espécie de fuga a realidade. Além de mostrar-nos as dimensdes
ocultas do real, ele nos oferece possibilidades de maior compreenséo e controle da
realidade aparente ou existencial que enfrentamos na vida terrena.

*
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EXISTENCIALISMO ESPIRITA
FILOSOFIA ESPIRITA DA EXISTENCIA

O que chamamos de Existencialismo Espirita é a Filosofia Espirita da
Existéncia, a parte dessa Filosofia que encara 0 homem no mundo.

A natureza existencial da Filosofia Espirita se revela na sua ecstase, ou se-
ja, na sua posic¢do dentro do mundo, enfrentando os problemas do homem na exis-
téncia. Por isso mesmo o Espiritismo ndo pode ser confundido com o Existencia-
lismo, mas ndo ha davida que encontramos na sua investigacdo ontolégica uma
fase existencialista. E é essa fase que chamamos Existencialismo Espirita, a arena
filosofica em que o Espiritismo se defronta com o Existencialismo protestante de
Kierkegaard, com o Existencialismo Catdlico de Gabriel Marcel, com o Existen-
cialismo ateu de Jean Paul Sartre e assim por diante, armado dos mesmaos instru-
mentos conceptuais e colocado na mesma posicdo de pesquisa das diversas cor-
rentes existenciais da Filosofia Contemporénea.

Nicola Abbagnano, existencialista italiano, entende que as Filosofias da
Existéncia podem ser divididas em trés grupos, tomando-se como critério o senti-
do e o emprego que dédo a categoria filosofica do possivel. Esta categoria implica
todas as possibilidades do homem como um Ser na Existéncia. Abbagnano estabe-
lece a seguinte divisdo: a) — Grupo da impossibilidade do possivel, formado por
Kierkegaard, Martin Heidegger, Karl Jaspers e Jean Paul Sartre, como figuras ex-
ponenciais; b) — Grupo da necessidade do possivel, com Louis Lavelle, Rene Le
Senne e Gabriel Marcel; ¢) — Grupo da possibilidade do possivel, iniciado pelo
préprio Abbagnano. Embora o grupo (a) constitua a area espiritualista, o Existen-
cialismo Espirita se aproxima mais da posicdo de Abbagnano, dadas as relaces
evidentes dessa posicdo com a natureza cientifica da conceituacdo existencial es-
pirita.

Tentemos uma explicacdo deste problema. Para o primeiro grupo as possi-
bilidades humanas séo irrealiziveis; para o segundo grupo séo realizaveis, e mais
do que isso, necessariamente se realizam gracas ao Absoluto, ao Transcendente
que supera a Existéncia (aceitacdo dos conceitos metafisicos do Ser e do Valor
numa perspectiva religiosa); para o terceiro grupo, as possibilidades séo o que sao,
Ou seja, possiveis em si-mesmas, de maneira que ndao podem tornar-se impossi-
veis, nem apresentar-se como necessidades. A frustracdo de um possivel ndo o a-
nula, pois ele continua como possivel, da mesma maneira por que uma hipotese
pode ser submetida a uma experiéncia negativa, mas continuar valida e posterior-
mente se comprovar. A posi¢cdo de Abbagnano representa uma sintese, uma solu-
cdo dialética dos impasses em que cairam 0s dois grupos anteriores. E por isso
mesmo se aproxima da posicao espirita.

Ao mencionar a ecstase da Filosofia Espirita estamos reconhecendo nela
uma estrutura ontoldgica. A Filosofia Espirita € um Ser conceptual, como todos 0s
sistemas filosoficos, mas livre dos prejuizos do espirito de sistema, porque sua es-
trutura € dindmica e aberta, sem nenhuma ossatura dogmatica. Expliqguemos: 0s
dogmas da Filosofia Espirita sdo principios de razdo e ndo postulados de fé, sdo 0s
filamentos de uma estrutura logica e por isso mesmo flexiveis. Assim, podemos
discernir nessa estrutura as suas hipdstases ou regides ontoldgicas: 1.°) - a ecstase,
no sentido berkeleyano de relacdo inicial, em que o ser permanece fechado em si-
mesmo; é o momento em que a Filosofia Espirita nasce do sensivel, do concreto,
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pelo processo cientifico da indugdo, a partir do exame dos fenémenos; 0 momento
em que ela se fecha na existéncia como um ser no mundo; 2.°) — a ecstase em
que ela se abre na prépria inducdo em direcdo a transcendéncia, na formulacdo de
seus principios metafisicos; 3.°) — a ecstase, em que ela se define como uma no-
va concepgdo do Ser, uma nova cosmovisdo, que partiu de um ponto existencial
terreno para abranger todo o Universo.

Assim, o que chamamos de Existencialismo Espirita é a Filosofia Espirita
da Existéncia, a parte dessa Filosofia que encara o0 homem no mundo, da mesma
maneira que o ser ai, a que se referia Heidegger. Até o aparecimento do Espiri-
tismo o pensamento espiritualista era platdnico: admitia o pressuposto de uma rea-
lidade metafisica da qual decorria toda a realidade fisica. O Espiritismo assumiu a
posicao aristotélica: buscar na realidade concreta a sua esséncia possivel e dela
partir para as inducGes metafisicas. "O Livro dos Espiritos" comec¢a com a afirma-
cdo da existéncia de Deus, mas ja vimos que essa existéncia se prova na propria
existéncia do mundo, que Deus pode ser encontrado num simples langar de olhos
sobre a natureza. Temos de figurar Kardec-educador, a estudar o ser humano para
poder educéa-lo; Kardec-magnetizador, a estudar a influéncia magnética do homem
e entre os homens para poder conhecé-los melhor; Kardec-cientista, a observar os
fendmenos fisicos em sessfes medilnicas e posteriormente a investigar os pro-
blemas do desprendimento espiritual durante o sono, numa série de experimenta-
cdes rigorosamente controladas, para podermos compreender a posi¢ao existencial
do Espiritismo na abordagem do problema do Ser.

Os problemas comuns das Filosofias da Existéncia sdo precisamente 0s
problemas espiritas: 0 Homem como um ser no mundo; de maneira que 0
homem é um ser atirado ao mundo com o nascimento, para avancar em dire-
cdo a morte, através do desespero, da angustia, da dor. As Filosofias da Exis-
téncia procuram resolver esses problemas pela investigagdo fenomenoldgica.

Os problemas comuns das Filosofias da Existéncia sdo precisamente 0s
problemas espiritas: 0 Homem como um ser no mundo; a Existéncia como uma
forma peculiar da vivéncia humana, uma atualiza¢éo absoluta (segundo Bochens-
ki) e um constante refazer-se no tempo; o ser humano como um projeto que atra-
vessa a Existéncia, que nela aparece feito (a facticidade humana se constituindo de
subjetividade, afetividade e liberdade), de maneira que 0 homem é um ser atirado
ao mundo com o nascimento, para avangar em direcdo a morte, através do deses-
pero, da angustia, da dor. As Filosofias da Existéncia procuram resolver esses
problemas pela investigacdo fenomenologica, a partir dos dados do existir, que é,
na verdade, a propria vivéncia do mundo. Essa vivéncia se caracteriza pela per-
cepcdo da fragilidade humana que gera o desespero e a angustia do homem. Nas
correntes espiritualistas, como em Marcel, a angustia é substituida pela esperanca
conferida pela fé, mas essa solugdo metafisica ndo consegue repercutir nos demais
pensadores. Heidegger considera o0 homem como ser para a morte, mas essa defi-
nicao pessimista é atenuada pela sua afirmagdo de que o ser se completa na morte.

Toda essa tematica existencial esta presente na Filosofia Espirita. Bastaria
lembrarmos, por exemplo, o livro famoso de Léon Denis, um cléssico do pensa-
mento espirita e continuador da obra de Kardec, intitulado “O Problema do Ser,
do Destino e da Dor”, para vermos como a posi¢do existencial da Filosofia Espi-
rita se entrosa na corrente existencial da atualidade. Mas "O Livro dos Espiritos”,
contemporaneo das obras de Kierkegaard, o iniciador dessa moderna corrente filo-
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sofica, ja coloca os problemas existenciais de maneira precisa, Como veremos a
sequir.

O homem parte, como uma flecha, do ventre materno para o berco,
deste para a vivéncia do mundo (atravessando a existéncia como um projétil)
para atingir o seu alvo na morte.

Comecemos pelo problema da facticidade. Com o nascimento, o homem
aparece feito no mundo. Sua Facticidade se compde do seu corpo e do seu psi-
quismo (corpo e espirito), de sua afetividade e sua liberdade (sua capacidade de
percepcdo e seu livre-arbitrio) e esta facticidade esta carregada de possiveis, das
possibilidades que irdo se desenvolver na existéncia. O homem parte, como uma
flecha, do ventre materno para o berco, deste para a vivéncia do mundo (atraves-
sando a existéncia como um projétil) para atingir o seu alvo na morte. Numa pers-
pectiva puramente existencial o homem, na sua facticidade, ndo tem mais do que
possibilidades, mas estas possibilidades vado se atualizar na existéncia, nos limites
permitidos pelas circunstancias. Ndo ha, portanto, uma esséncia no homem, con-
siderado 0 homem como o existente, mas apenas possibilidades.

Sartre define a esséncia do homem como um suspenso na sua existén-
cia, pois a esséncia humana vai ser elaborada através da sua vivéncia no
mundo. Essa esséncia, portanto, s6 se completa com a morte, com o fim da e-
xisténcia.

Sartre define a esséncia do homem como um suspenso na sua existéncia,
pois a esséncia humana vai ser elaborada através da sua vivéncia no mundo. Essa
esséncia, portanto, s se completa com a morte, com o fim da existéncia. Isto nos
lembra a imortalidade memorial do Positivismo de Comte. O que o homem fez na
existéncia € que constitui a sua esséncia. Com a morte 0 homem se acaba e sua es-
séncia permanece no mundo como um simples fato cultural. Ndo obstante, a vida
do homem é uma paixao inutil, um esforgo constante de superacédo, de transcen-
déncia. O animal vive, mas o homem existe, e esse existir se caracteriza pela pai-
x&o, pelo impulso de transcendéncia conscientemente dirigido. SO existe, o ho-
mem que segue esse impulso.

A Filosofia Espirita da Existéncia ndo se limita ao existir no mundo,
como um fato simplesmente fenoménico, mas gracas ao conceito de mediuni-
dade oriundo da investigacao cientifica objetiva e nela desenvolvido descobre
0 existir no intermundio (que o0s gregos ja conheciam como o existir dos deu-
ses) e descobre ainda o suceder das existéncias no mundo como um processo
palingenésico inerente a toda a Natureza (que os gregos também conheciam).

E facil compreender que as filosofias da Existéncia, & maneira do que Kar-
dec dizia das Ciéncias, avangam paralelas ao Espiritismo até certo ponto e depois
se detém, perplexas diante do mistério. O momento em que elas se detém é o limi-
ar da interexisténcia, esse intermindio em que o ser se completa na morte, mas no
qual se passam também fatos da mediunidade. E nesse momento que o Existencia-
lismo se transcende a si-mesmo para transformar-se em Interexistencialismo. A
Filosofia Espirita da Existéncia ndo se limita ao existir no mundo, como um fato
simplesmente fenoménico, mas gragas ao conceito de mediunidade oriundo da in-
vestigacdo cientifica objetiva e nela desenvolvido descobre o existir no intermdn-
dio (que os gregos ja conheciam como o existir dos deuses) e descobre ainda o su-
ceder das existéncias no mundo como um processo palingenésico inerente a toda a
Natureza (que os gregos também conheciam).
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Assim, a Filosofia Espirita, em sua ecstase existencial, ilumina os proble-
mas obscuros do Existencialismo. A facticidade misteriosa se explica pelo fazer
anterior do Ser, através do desenvolvimento do principio inteligente e sua proje-
¢do na existéncia como ser humano. Atravessando a existéncia, como um projétil
(o projeto existencial) o homem completa ha morte ndo o seu préprio Ser, mas o
ser do corpo que chegou aos limites de suas possibilidades, nem a sua propria es-
séncia, mas apenas a esséncia de uma existéncia, através da vivéncia das experi-
éncias necessarias ao seu atualizar progressivo.

A existéncia espiritual é uma transcendéncia da existéncia material; é
0 momento em que a sintese do em-si e do para-si, que Sartre considera im-
possivel, se realiza no em-si-para-si, ou seja, ha existéncia espiritual que, para
0s gregos, era divina e os levava a chamar os Espiritos de deuses.

Para a Filosofia Espirita o corpo ndo é uma instancia ontologica, mas uma
instancia existencial. Da existéncia material o ser passa para a existéncia espiritu-
al, mudando de instancia existencial: substitui o corpo fisico pelo corpo energético
do perispirito. E na existéncia espiritual encontramos ainda o problema existencial
da facticidade com todas as suas implicacdes. O Espirito aparece feito no plano
espiritual, dotado de um corpo que foi elaborado anteriormente, de um psiquismo
que se desenvolveu na vivéncia mundana, com sua afetividade e sua intelectuali-
dade preparadas nas existéncias sucessivas e consumadas na derradeira existéncia
material. N&o obstante, e até por isso mesmo, a existéncia espiritual € uma trans-
cendéncia da existéncia material, € 0 momento em que a sintese do em-si e do pa-
ra-si, que Sartre considera impossivel, se realiza no em-si-para-si, ou seja, na e-
xisténcia espiritual que, para os gregos, era divina e os levava a chamar os Espiri-
tos de deuses.

Mas o conceito de mediunidade ilumina também a existéncia terrena,
dando-lhe uma nova dimensdo. O existente ou homem no mundo adquire a
condicao espirita de interexistente ou homem no intermundio

Mas o conceito de mediunidade ilumina também a existéncia terrena, dan-
do-lhe uma nova dimensdo. O existente ou homem no mundo adquire a condi¢éo
espirita de interexistente ou homem no intermundio. O avango das Ciéncias Psico-
I6gicas esta comprovando essa realidade ja demonstrada pelo Espiritismo e sus-
tentada pela Filosofia Espirita. A descoberta da percepcao extra-sensorial provou
que os rigidos limites existenciais ndo correspondem a realidade existencial. Ha,
na propria existéncia terrena, corporal, mundana, uma realidade psiquica superan-
do e envolvendo a realidade puramente vital do homem. E quando Heidegger se
refere ao ser no mundo, como Mitsein (ser com outros, o ser social) e a Mitdasein,
ou coexisténcia (vida social), temos de acrescentar a esses dois conceitos a dimen-
sdo medilnica das testemunhas de que falava o apostolo Paulo, dos outros espiri-
tuais que nos envolvem e, portanto, da convivéncia espiritual que experimentamos
através da existéncia.

Para a Filosofia Espirita da Existéncia o existente se define pela mediuni-
dade. Esta consiste na faculdade normal (nem sobrenatural nem paranormal) de
percepcao extra-sensorial e, portanto, de comunicacdo com os existentes do inter-
mundio. A dindmica e a mecanica dessa comunicacao sdo estudadas em "O Livro
dos Médiuns", que é um desenvolvimento dos problemas meditnicos de “O Livro
dos Espiritos”. O existente atualiza as suas possibilidades mediunicas que Ihe am-
pliam a consciéncia de si-mesmo e da sua natureza existencial, através do desen-
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volvimento medilnico, que ndo é apenas o sentar-se & mesa de sessfes para rece-
ber espiritos, mas principalmente agucar a visao espiritual, entendendo-se por vi-
sédo todo o complexo da percepcdo extra-sensorial. Esse agucamento equivale a
um transcender dos limites existenciais, pois é um liberar progressivo da percep-
c¢ao global do espirito, um escapar da prisdo sensorial organica para outras dimen-
sOes da realidade. O existente, com essa atualizacdo dos seus possiveis espirituais,
torna-se um interexistente, um ser no intermundio. Mas o intermundio ndo é um
conceito espacial e sim um conceito hipostasico, ndo é quantitativo, mas qualitati-
vo. A intuicdo grega dos deuses se converte na realidade espirita dos Espiritos e a
do intermundio espacial na realidade do intermundio psiquico.

O interexistente ndo é apenas intui¢cdo, nem apenas hipotese, ou formu-
lacéo teodrica. Pelo contrario, o interexistente € uma realidade historica, an-
tropoldgica, que podemos encontrar em todos os tempos e lugares.

O interexistente ndo € apenas intuicdo, nem apenas hipdtese, ou formula-
cdo teorica. Pelo contrério, o interexistente é uma realidade histdrica, antropologi-
ca, que podemos encontrar em todos 0s tempos e lugares. Foram interexistentes 0s
videntes e profetas de todas as épocas, 0s xands e pagés das tribos selvagens, 0s
oraculos, as pitonisas, os taumaturgos de todas as religides. Sao interexistentes o0s
médiuns e os paranormais de hoje, 0s génios de todas as épocas, os fundadores e
propagadores de religides. A Histdria da Filosofia oferece-nos as figuras de Sécra-
tes, Platdo, Plotino, Descartes e Bergson como interexistentes. Na Historia da Psi-
cologia temos o caso recente de Karl Jung. Na Historia Politica e Militar as figu-
ras de Joana D'Arc, Abrado Lincoln, Makenzie King (do Canada), Lord Dowding
(Comandante da RAF na defesa de Londres durante a ultima guerra mundial), e
assim por diante. Os casos famosos de Francisco Candido Xavier e José Pedro de
Freitas (Arigd) foram objeto de estudos numerosos, inclusive um estudo do pri-
meiro como interexistente, publicado no livro "Chico Xavier, quarenta anos no
mundo da mediunidade”, de Roque Jacintho. O conceito espirita de interexistente
se comprova na realidade histdrica e na realidade cotidiana das nossas proprias e-
xisténcias, quando ndo em nGs mesmos.

A comunicacdo é uma categoria filoséfica do Espiritismo que tem am-
plitude cosmica. Vemos em ""O Livro dos Espiritos™ que o fluido universal é o
veiculo do pensamento, assim como o ar é o veiculo da palavra. O homem
pode comunicar-se as maiores distancias. Dai a validade da prece, que é for-
ma de comunicagao.

O problema da comunicacgéo, que a partir de Kierkegaard o Existencialis-
mo colocou de maneira draméatica — Kierkegaard rompeu o noivado porque ndo
podia comunicar-se nem mesmo com a noiva, considerando como Unica forma de
comunicacdo a do homem com Deus (0 outro, segundo sua expressdo) — esse
problema é amplamente resolvido pela Filosofia Espirita da Existéncia. A comu-
nicacdo é uma categoria filoséfica do Espiritismo que tem amplitude cdsmica.
Vemos em "O Livro dos Espiritos" que o fluido universal é o veiculo do pensa-
mento, assim como o ar é o veiculo da palavra. O homem pode comunicar-se as
maiores distancias. Dai a validade da prece, que é forma de comunicacdo. As ex-
periéncias atuais de telepatia a distancia confirmaram essa tese espirita, a ponto de
levarem os cientistas soviéticos, materialistas, a se empenharem nas pesquisas te-
lepaticas.
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O agucamento da visdo espiritual pelo desenvolvimento meditnico
implica um problema filosofico de comportamento. A Filosofia Espirita da
Existéncia coloca esse problema em termos de moralidade.

O agucamento da visao espiritual pelo desenvolvimento meditnico implica
um problema filoséfico de comportamento. A Filosofia Espirita da Existéncia co-
loca esse problema em termos de moralidade. Op&e-se assim aos sistemas orien-
tais de desenvolvimento artificial das faculdades psiquicas, por entender que esses
sistemas perturbam o equilibrio existencial do homem. S6 a moralidade, a evolu-
¢cdo moral do ser e, portanto, o desenvolvimento de suas potencialidades espiritu-
ais pode permitir a criatura humana o agucamento de sua visao espiritual. Cada
existéncia é um processo condicionado pelas anteriores e pela preparacdo do Ser
no mundo espiritual. Tem o seu plano e os seus limites, sendo estes determinados
pelo grau de desenvolvimento real do Ser e pelos compromissos que o liga as cir-
cunstancias terrenas. Qualquer tentativa de fuga a esses determinismos existenci-
ais — 0 que pode ser feito em virtude do livre-arbitrio — atenta contra o equili-
brio moral do Ser.

Filosofia Espirita da Existéncia: Sintese do Conhecimento.

Assim, a Filosofia Espirita da Existéncia revela mais uma vez sua natureza
de sintese do Conhecimento: coloca-se entre as posi¢fes contrarias ao hedonismo
materialista ou existencialista, de um lado, e do absenteismo religioso ou mistico,
de outro lado, postulando a obediéncia as leis naturais, o que, no caso da concep-
cdo existencial, equivale ao respeito pela existéncia e seus fins.

*



73

COSMOSSOCIOLOGIA ESPIRITA

E no Espiritismo que a Cosmossociologia se define como uma realida-
de nova, marcando um avango decisivo no processo do Conhecimento.

As investigacOes espiritas e as provas que apresentam no tocante as
possibilidades cosmossocioldgicas estdo hoje referendadas pelo desenvolvi-
mento das Ciéncias.

A Filosofia Espirita foi a primeira a apresentar uma concepgao coSmosso-
cioldgica de ordem cientifica. Emile Durkheim trataria mais tarde de um tipo de
cosmossociologia animica ao referir-se as cidades gregas do periodo arcaico, em
que deuses e homens conviviam em estreita comunhdo com a Natureza (L'Evolu-
tion Pédagogique en France, v.1, pags. 138-9), e René Hubert esclarece: “As cida-
des gregas. estdo ainda muito proximas de suas origens culturais para haverem
rompido o complexo de interacBes que ligam a vida social e a vida c6smica, bem
como a vida psiquica individual e a vida social; o individuo forma corpo com a
cidade e esta com 0 meio que a envolve; as divindades politeistas simbolizam ao
mesmo tempo as grandes forgas da Natureza” (Traité de Pédagogie Générale)
pags. 24 e 25). Mas € no Espiritismo que a Cosmossociologia se define como uma
realidade nova, marcando um avango decisivo no processo do Conhecimento. N&o
se trata apenas da relacdo simbolica da fase mitoldgica, mas de uma relagédo posi-
tiva que se afirma em termos concretos e se confirma na investigacéo cientifica.

Os criticos e adversarios do Espiritismo, que em geral o desconhecem, ndo
vacilariam em contestar essa afirmacao, recusando as pesquisas espiritas o carater
cientifico. Mas ja agora teriam de enfrentar também as conclusdes da Ciéncia em
outros campos, como o da Fisica, onde os conceitos evoluiram para uma verdadei-
ra Parafisica; da Astronomia, onde a teoria da pluralidade dos mundos habitados
entrou para o0 dominio das possibilidades incontestaveis; da Biologia, onde o pro-
blema da vida rompeu a estreiteza da concepcdo organocéntrica; da prépria Teo-
logia, que passou a admitir, sob a influéncia cientifica, além da existéncia dos se-
res invisiveis a possibilidade de outras humanidades planetérias; e particularmente
da Psicologia, que através das pesquisas parapsicoldgicas acabou provando cienti-
ficamente as relagdes humanas pela percepcdo extra-sensorial e admitindo a exis-
téncia de entidades extrafisicas em relagdo com o nosso plano. Assim, as investi-
gacdes espiritas e as provas que apresentam no tocante as possibilidades cosmos-
socioldgicas estdo hoje referendadas pelo desenvolvimento das Ciéncias. Nega-las
e contesta-las com apoio em conceitos cientificos superados é simplesmente recu-
sar-se a aceitar as novas dimensoes culturais do nosso tempo.

Cosmogonia Espirita, uma teoria genética do Cosmos que se enraiza
na concepcao biblica.

Mas, para uma exposicdo metodologica do problema, devemos partir de
um exame geral da Cosmologia Espirita. E a primeira verificacdo que temos a fa-
zer é a da existéncia de uma Cosmogonia Espirita, uma teoria genética do Cosmos
gue se enraiza na concepcao biblica. Os trés primeiros capitulos de “O Livro dos
Espiritos” nos apresentam essa parte cosmogoénica de tipo religioso, que nem por
isso, entretanto, se afasta do campo filoséfico. Pelo contrério, enquadra-se perfei-
tamente na tradi¢do filosdfica e nas fases historicas mais recentes da Filosofia.
Encontramos a afirmacédo de que o Universo foi criado por Deus no item 37 do
cap. Ill. A seguir, nos itens 38 e 39, os esclarecimentos possiveis dessa criagao,



74

que resumimos no seguinte: Deus criou o Universo pela sua vontade e 0s mundos
se formam pela condensacdo da matéria espalhada no Espaco.

Temos assim mais uma prova da natureza sintética do Espiritismo, no sen-
tido de sintese histdrica segundo a teoria de Arnold Toynbee a que ja nos referi-
mos. Toda a cosmogonia biblica se encerra nesta simples afirmacao: Deus criou 0
Universo pela sua vontade.

Cosmologia cientifica.

E, logo mais, passamos a Cosmologia cientifica, que comeca por esse es-
clarecimento, hoje confirmado pela prépria Fisica nuclear: os Mundos se formam
pela condensacdo de matéria. Dai por diante, a Cosmologia Espirita se desenvol-
ve na linha puramente cientifica, apresentando os seis dias da Criagcdo como seis
periodos geoldgicos, a formacgdo dos seres vivos como um processo evolutivo, a
figura biblica de Addo e Eva como simples alegoria, o aparecimento do homem
em diversos pontos da Terra (o0 que determinou a variedade das racas), e o Univer-
S0 como um sistema de mundos habitados de acordo com as condi¢des especificas
de cada um. Tudo isso hoje admitido no campo das teorias cientificas. O cap. Ill
se encerra com a explicagdo do diltvio biblico como uma catastrofe parcial e lo-
cal, o que foi posteriormente confirmado pelas pesquisas arqueoldgicas de Sir
Charles Leonard Woolley no delta do Tigre e do Eufrates.

Sociologia Espirita

A Sociedade Humana se projeta no infinito e se desdobra em sucessi-
vas estruturas espirituais, angélicas, arcangélicas etc., rompendo até mesmo o
conceito esferocéntrico ainda dominante em nossos dias (o da possibilidade
de vida apenas em esferas planetarias) como residuo do velho geocentrismo.

O cap. 1V, que encerra a primeira parte de "O Livro dos Espiritos”, é dedi-
cado aos problemas ontoldgicos que ja estudamos. A segunda parte, ou Livro II,
se inicia com os problemas da origem e desenvolvimento espiritual do Homem,
passando logo a seguir ao campo da Sociologia Espirita que comega no plano es-
piritual. Isso porque o Homem é primeiramente Espirito e 0 Mundo Espiritual é o
verdadeiro, "normal e primitivo", do qual deriva o Mundo Corporal. E assim que
passamos insensivelmente da Cosmogonia a Cosmologia e desta a Sociologia. A
escala espirita, simples esquema de classificagdo tipoldgica dos Espiritos, em seu
processo evolutivo, que comega no item 100 de “O Livro dos Espiritos” €, ao
mesmo tempo, um elemento da Ontologia, da Psicologia, da Caracteriologia e da
Sociologia Espiritas. Podemos aplica-las tanto aos Espiritos em sua vida espiritual
guanto aos homens ou Espiritos encarnados no Mundo Corporal.

Abrem-se no cap. Il do Livro Il as perspectivas da Sociologia Espirita em
toda a sua amplitude. Compreendemos entéo a razdo de Emmanuel haver declara-
do, em "O Consolador”, que "O Espiritismo € o iniciador da Sociologia". Real-
mente, aquilo que podemos chamar de Sociologia num sentido lato s6 apareceu
até agora nas paginas de "O Livro dos Espiritos”. Porque somente esse livro nos
prople toda a extensédo e complexidade do fato social e a0 mesmo tempo nos
mostra que esse objeto (como queria Durkheim que ele fosse encarado) é um obje-
to cdsmico e ndo apenas terreno. A Sociedade Humana se projeta no infinito e se
desdobra em sucessivas estruturas espirituais, angélicas, arcangélicas etc., rom-
pendo até mesmo o conceito esferocéntrico ainda dominante em nossos dias (o da
possibilidade de vida apenas em esferas planetarias) como residuo do velho geo-
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centrismo. Porque os Espiritos vivem ndo somente nas existéncias planetérias,
como a nossa, mas no Espaco, ou seja, nas ampliddes do Infinito, em hipdstases
do Universo que ndo podemos sequer chamar de regides, pois na verdade ndo sa-
bemos como sdo, que aspecto apresentam.

A palingenesia e a mediunidade.

Assim, a Sociologia Espirita entranha-se na propria ordem césmica. Um
fato social terreno esta ligado ao Universo, determinado por leis universais. E,
portanto, um fato cosmico. Ha duas ordens de fendmenos que nos permitem veri-
ficar esse entrosamento no proprio mundo sensorial: a palingenesia e a mediuni-
dade. A primeira (que ndo é apenas reencarnacdo, pois ndo se aplica somente a
vida orgénica) mostra-nos aquilo que "O Livro dos Espiritos" afirma constante-
mente: tudo se encadeia no Universo. Verificamos através dela que tudo desapa-
rece e reaparece, ou seja, que tudo se faz, se desfaz e se refaz, no eterno suceder
das coisas e dos seres, como Heraclito ja havia intuido, mas ndo em forma ciclica,
em inutil e constante repeticdo, mas num processo de desenvolvimento regido pe-
la lei de evolucdo. E 0 que vemos nesta admiravel frase do fim do item 540 do L.
E: “Tudo se encadeia na Natureza, desde o atomo primitivo até o Arcanjo, pois ele
mesmo comegou pelo atomo”.

A segunda ordem fenoménica acima referida, a medilnica, mostra-nos a
unidade fundamental do Universo e a sua diversidade instrumental. O fato social
terreno é de ordem instrumental, ocorre no campo das relagdes corporais (0s cor-
pos como instrumentos do Espirito). Mas esse fato é produzido pelos Espiritos e
regido pela lei da mediunidade, lei basica das relagdes espirito-matéria em todo o
Universo. Além disso, as leis universais de afinidade, justica e amor estdo impli-
cadas nele e o determinam. Uma consulta ao Livro Ill de "O Livro dos Espiritos”
dedicado ao estudo das Leis Morais, poderia ajudar-nos a esclarecer a natureza
cosmica dos mais diversos fatos sociais terrenos. A lei fisica de causa e efeito a-
plica-se no plano moral como lei de acédo e reacdo, a lei carmica das religides in-
dianas. A lei universal da migracdo de Espiritos, da transferéncia de Espiritos de
um mundo para outro, segundo a necessidade, projeta os antecedentes do fato so-
cial a distancias inimaginaveis.

Os fins da vida social sdo os mesmos, no Mundo Espiritual e no Mun-
do Corporal: o desenvolvimento das potencialidades do Espirito, a sua reali-
zagao moral.

Os fins da vida social s&o os mesmos, no Mundo Espiritual e no mundo
Corporal: o desenvolvimento das potencialidades do Espirito, a sua realizagdo mo-
ral. A palingenesia tem verso e reverso: nascemos e renascemos nos dois planos.
As existéncias sucessivas sdo, portanto, intercaladas: a cada existéncia corporal
sucede uma espiritual. E nessas duas existéncias as relacBes sociais constituem
formas necessarias da evolugdo espiritual: na existéncia corporal as relagfes soci-
ais sao objetivas e condicionadas ao processo de exteriorizacdo do Espirito; na e-
xisténcia espiritual as relagdes sdo subjetivas e sua interiorizacdo condiciona 0 a-
proveitamento da experiéncia corporal. Exemplo: na existéncia corporal a exterio-
rizacdo do Espirito determina a sua ligacdo com outros e estabelece os lagos de
familia, que resumem os elementos de aglutinacdo da sociedade, os liames sociais
(itens 773 a 775 do L.E.). A familia se constitui em célula béasica da sociedade.
Mas os antecedentes da ligacdo familial continuam a determinar acdes e reacdes
em cadeia, que se manifestam nos interesses objetivos: 0s interesses psicologicos
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estudados pela Psicologia comum. Na existéncia espiritual a interiorizagdo do Es-
pirito determina o confronto do seu comportamento existencial terreno com 0s
fins da vida social, que na sua consciéncia estdo marcados em forma de exigéncias
morais. Esse confronto ira determinar o seu destino, as suas condi¢fes existenciais
em nova encarnagéo.

O Ser, uma vez determinado, € um ego, uma unidade psiquica, segun-
do vemos no item 92 a do L.E., comentario de Kardec. Essa unidade, pela
propria necessidade de manter-se integrada, é egocéntrica e, portanto, egois-
ta (Nota: esta afirmacao, ou seja, é egoista, ndo é de Kardec). A socializacao é
um processo de descentralizacdo psiquica, ndo no sentido de desagregacao,
mas de expansao das potencialidades do ego, que se abre na vida social como
a semente ao germinar ou a flor que desabrocha. Essa a razdo porque a cari-
dade é o principio espirita da vida social: através dela o homem se abre para
0s outros, 0 egoismo se transforma em altruismo.

A individualizacdo do principio inteligente € um processo psicocéntrico.
Todo o psiquismo se concentra progressivamente na formacéo da consciéncia, na
definicdo do Ser. O Ser, uma vez determinado, € um ego, uma unidade psiquica,
segundo vemos no item 92 do L.E., comentario de Kardec. Essa unidade, pela
prépria necessidade de manter-se integrada, é egocéntrica e, portanto, egoista. A
socializacdo é um processo de descentralizacdo psiquica, ndo no sentido de desa-
gregacdo, mas de expansdo das potencialidades do ego, que se abre na vida social
como a semente ao germinar ou a flor que desabrocha. Essa a razao porque a cari-
dade € o principio espirita da vida social: através dela o0 homem se abre para 0s
outros, 0 egoismo se transforma em altruismo. No plano socioldgico podemos es-
quematizar esse processo da seguinte maneira:

O selvagem isolado é o Narciso da lenda que ama a si mesmo. Esse amor
(Ad&o gozando sozinho o Paraiso), entretanto, ndo lhe basta. A sua insatisfacdo o
leva a procura de um objeto exterior que é arrancado por Deus do seu proprio Ser
(Eva tirada da sua costela durante o sono, um sonho que se concretiza, uma poten-
cialidade que se atualiza). Surge assim a primeira familia e dela o primeiro cla. As
ligacGes sociais se ampliam na tribo, na raca, na nagdo. Forma-se o primeiro orga-
nismo gregario e o egoismo se transforma em socio-centrismo. Mas desenvolve-se
a Civilizacdo: com ela, o gregarismo se transforma em sociabilidade. O individuo
gregario se torna um ser social e as relagdes sociais o0 levam a expansdo e atuali-
zacdo de suas potencialidades morais. O ser social atinge pouco a pouco a pleni-
tude do ser moral. Mais um pouco e ele se liberta da roda palingenésica dos renas-
cimentos, tornando-se um Ser Espiritual. Toda essa seqliéncia pode ser observada
na Escala Espirita.

A Sociologia Espirita, abrangendo todo esse processo de desenvolvimento
ontolégico, pode ser dividida em duas partes: a Parassociologia e a Cosmossocio-
logia. Trata-se de uma divisdo puramente metodoldgica que tentaremos explicar
da seguinte maneira:

*
PARASSOCIOLOGIA

é a parte da Sociologia Espirita que trata das relac6es sociais na exis-
téncia corporal.

Divide-se em:
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1) Psicossociologia Animica — Estudo do processo de interacdo social pe-
las relacdes psiquicas de natureza animica: fungdes sociais da chamada percepgéo
extra-sensorial hoje estudada pela Parapsicologia.

2) Psicossociologia Mediunica — Estudo do processo de interacdo social
pelas relagdes psiquicas de natureza mediunica: fungdes sociais da mediunidade,
acdo dos Espiritos sobre os Homens e vice versa, determinando mudancas nas re-
lagOes sociais.

COSMOSSOCIOLOGIA é a parte da Sociologia Espirita que trata
das relagGes sociais na existéncia espiritual.

Divide-se em:

1) Metassociologia — Estudo das relacGes sociais de ordem espiritual, que
tanto se processam na vida de vigilia como durante o sono, com o desprendimento
do Espirito e sua participacdo na vida espiritual ou sua atividade oculta ou osten-
siva na propria vida corporal.

2) Astrossociologia — Estudo das relagGes sociais de ordem espiritual en-
tre os diversos Mundos: migracGes de Espiritos, manifestacdes de Espiritos de ou-
tros planetas na Terra e vice-versa, possibilidade da percepcdo animica ou extra-
sensorial nas relagdes interplanetarias e interespaciais em geral.

A Parassociologia estd bem exposta em "O Livro dos Espiritos" nos Caps.
VIll e IX do Livro Il

A Cosmossociologia se encontra nos caps. 1V, V e VI do Livro Il. Os caps.
X e X1 do mesmo Livro Il completam a Cosmossociologia Espirita estudando as
ocupacdes e missdes cosmicas dos Espiritos e as suas atividades teldricas na vida
planetéria.

“O Livro dos Mediuns™ é o compéndio basico para o estudo dos varios ti-
pos de relacdes da Parassociologia e da Cosmossociologia.

“O Evangelho Segundo o Espiritismo™ é o codigo moral da vida espirita e,
portanto, o livro em que 0s principios normativos da Sociologia Espirita se encon-
tram definidos e explicados.

O problema das relagdes interplanetérias, hoje colocado pelas pesquisas
astronauticas, figura no cap. I11 da primeira parte de "O Livro dos Espiritos”, itens
55 a 58, sob o titulo de "Pluralidade dos Mundos". O astrbnomo Camille Flamma-
rion, que era médium psicografo e trabalhava com Kardec na Sociedade Parisien-
se de Estudos Espiritas publicou uma obra sobre 0 mesmo assunto.

As relacbes astronauticas, entretanto, s6 poderdo efetivar-se entre
Mundos semelhantes quanto a densidade fisica de sua constituicéo.

As relacdes astronauticas, entretanto, s6 poderdo efetivar-se entre Mundos
semelhantes quanto & densidade fisica de sua constituigdo. Na pergunta 56 (O Li-
vro dos Espiritos) coloca o problema da diferenca da constituicéo fisica dos diver-
sos planetas, e consequentemente da diferenca dos organismos corporais de seus
habitantes. Nada impede, entretanto, que os Mundos mais diversos se comuni-
quem entre si pelas vias medilnicas, pois o Espirito é sempre 0 mesmo em toda
parte.

Os Mundos nascem e morrem. Lemos no item 41 do L. E: “Deus renova os
Mundos, como renova os seres vivos.” A Escala dos Mundos nos mostra que eles
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evoluem. E o item 185 do L. E. esclarece: "Os Mundos também estdo submetidos
a lei do progresso. Todos comegcaram como 0 Vosso, por um estado inferior, e a
propria Terra sofrerd uma transformacdo semelhante, tornando-se um paraiso ter-
restre quando os homens se fizerem bons.” Assim, os Mundos formam uma cole-
tividade cdsmica. Estdo ligados entre si pela rede das leis universais, pelas inces-
santes comunicacOes dos Espiritos através do Cosmos, pelas migracdes individu-
ais e coletivas dos seres no processo evolutivo. O item 176 do L. E. afirma: "To-
dos os mundos séo solidarios".

A Humanidade é cosmica e as leis universais equilibram a sua distri-
buicéo nos diferentes Mundos.

As naves interplanetarias que chegarem a Terra s6 podem ser tripula-
das por criaturas de uma civilizacao superior a nossa.

A solidariedade dos Mundos é uma decorréncia natural da unidade e orga-
nicidade do Cosmos. A concepcao espirita do Universo é monista. Ha na Terra
muitos homens, em diversos graus de evolugdo (item 176-a) que nela se encon-
tram pela primeira vez, e nem por isso se diferenciam dos outros. O Espirito hu-
mano é um soO e tem a flexibilidade necessaria para conformar-se, em cada Mun-
do, as suas exigéncias e ao seu tipo especifico de cultura. Dessa maneira ndo ha
razdo para 0s temores que certas pessoas revelam no tocante a possibilidade de
criaturas de outros planetas invadirem a Terra. Na verdade, elas estdo constante-
mente invadindo, como nds, os terricolas, também invadimos outros Mundos. A
Humanidade é cosmica e as leis universais equilibram a sua distribuicdo nos dife-
rentes Mundos.

As distancias espaciais, como antigamente as distancias entre 0s continen-
tes na Terra, SO podem ser vencidas por criaturas que tenham alcancado elevado
grau de evolugdo. As naves interplanetarias que chegarem a Terra s6 podem ser
tripuladas por criaturas de uma civilizagio superior & nossa. E 0 nosso primarismo
que nos leva a imaginar invasdes interplanetarias destruidoras. A proporgdo que
superamos 0s nossos conflitos na Terra nos tornaremos mais aptos a compreender
a harmonia do Universo, a unidade espiritual das criaturas e a solidariedade dos
Mundos. Entdo estaremos em condicdes de receber 0s nossos irmédos de outros
planetas, que poderdo trazer-nos, como fazemos hoje entre os paises civilizados,
as contribuigdes de suas diferentes culturas para enriquecerem a nossa.

*
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COLABORACAO INTEREXISTENCIAL
FILOSOFIA EXISTENCIAL

A Filosofia Existencial dominou o pensamento filos6fico mundial e
permanece como 0 marco de uma profunda revolucéo filosofica —

A Filosofia atual, representativa do nosso século, é a Existencial. Dela se
derivou 0 movimento existencialista, por uma interpretacdo espdria (ilegitima, a-
dulterada) do pensamento de Jean-Paul Sartre. Mas 0 pensamento desse famoso
filésofo francés nada tem a ver com as estroinices (leviandades, extravagancias)
da cantora Julliete Grecco (Aparecia em cena de vestido negro e com o contorno
dos olhos sublinhado a lapis de igual cor. Essa moda, tipica da época do existenci-
alismo francés, marca sua imagem até hoje. Os representantes maximos dessa cor-
rente intelectual, Jean-Paul Sartre e Albert Camus, foram dois dos principais con-
vidados de Juliette Greco para a inauguracdo de seu bar Tabou, em Paris. Esses
autores escreveram textos musicais para "a musa do existencialismo™. Greco ini-
ciou sua carreira com Chansonette em 1950, obtendo grande sucesso com Je Hais
les Dimanches. Comecou entdo a gravar discos e a fazer filmes, entre os quais As
Raizes do Céu (1958). Sua autobiografia, de 1983, tem o titulo de uma de suas
cangdes: Je Suis Comme Je Suis.), que aproveitou-se do renome de Sartre para
criar no Café de Fiore, em Paris, um movimento juvenil em que se atribuiu o titu-
lo de Musa do Existencialismo, dando a Sartre o titulo de Papa do Existencialis-
mo. Simone de Beauvoir, discipula e companheira do filésofo, perguntou-lhe por-
que aceitara essa situacdo. Sartre deu de ombros, dizendo que nada tinha com o
movimento da cantora e nem se interessava por ele. O famoso autor de “O Ser ¢ o
Nada” e da “Critica da Razao Dialética” costumava escrever numa das mesas do
Café, e ali continuou a trabalhar, indiferente aos shows da cantora. A Filosofia E-
xistencial desfigurou-se na opinido dos leigos, mas ndo abalou o seu prestigio no
meio intelectual. Fundada por Kierkegaard, tedlogo dinamarqués, que nao preten-
dia filosofar, a Filosofia Existencial dominou o pensamento filos6fico mundial e
permanece como o marco de uma profunda revolucao filosofica, semelhante a de
Copérnico na Astronomia.

Vida e Existéncia — O Homem é um pro-jecto.

O conceito existencial do homem foi desenvolvido pelos maiores filésofos
contemporaneos, como Martin Heidegger, Karl Jaspers, Gabriel Marcel, Simone,
Camus e outros. Esse conceito corresponde ao espirita, formulado por Kardec na
Filosofia Espirita. O homem ¢ um ‘pro-jecto’, um ser que se langa na existéncia e
a atravessa como uma flecha em dire¢do a transcendéncia que é o objetivo da e-
xisténcia. Para Sartre, materialista, a morte € a frustracdo do homem. Para Hei-
degger, metafisico, 0 homem se completa na morte. A Filosofia Existencial admi-
te, em geral, que o ser é um embrido lancado a existéncia para desenvolver suas
potencialidades. Ha4 uma diferenca essencial entre Vida e Existéncia. Todos 0s se-
res vivem, mas sO 0 ser humano existe, porque existir é ter consciéncia de si mes-
mo e viver em ritmo de ascensdo, buscando superar a condicdo humana e atingir a
divina. O homem ¢ o Unico “existente”. Esta palavra, “existente”, designa o ho-
mem como ser na existéncia.

Conceito Espirita do homem, o unico “ser existente”. N&o vivemos
como as plantas e os animais, integrados na matéria, mas como espiritos liga-
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dos & matéria para usa-la em funcéo de seus interesses subjetivos. Vivemos
na psique e Nao No corpo.

Vejamos o sentido tipicamente espirita dessa concepcao do homem. Antes
de ser, 0 homem é apenas um vir-a-ser, uma coisa misteriosa fechada em si mes-
ma. Ansiando por realizacdo, essa coisa se projeta na existéncia e se abre na rela-
c¢do, encontrando nesta os elementos que a despertam e a transformam num ser.
Este toma consciéncia de sua propria natureza de ser e como tal busca superar-se.
No transito existencial desenvolve a sua esséncia e abre no maci¢co do mundo, fei-
to de leis rigidas e fatalistas, a Unica brecha de liberdade, que € o homem com seu
livre arbitrio.

Para Sartre, ao chegar a morte 0 homem j& elaborou a sua esséncia na exis-
téncia, mas esta ndo subsiste porque 0 homem desaparece na morte: o0 homem é
uma frustracéo.

Para Heidegger, o ser se desenvolve na existéncia e se completa na morte:
é uma realizacéo.

Para Jaspers, o desenvolvimento do ser na existéncia se faz em duas eta-
pas:

1%.) a transcendéncia horizontal, no plano social;
2%) a transcendéncia vertical, na busca de Deus.
Sartre aplica ao existente a dialética de Hegel:
a) 0 homem antes da existéncia é o “em-si”;

b) o homem na existéncia € o “para-si”’;

¢) 0 homem na morte ¢ o “em-si-para-si”.

Como vemos, o “em-Si-para-si” ¢ a sintese dialética em que o “em-si” (fe-
chado em si mesmo) e o “para-si”’ (aberto na relagéo social), que é a transcendén-
cia horizontal de Jaspers, resolve-se no “em-si-para-si”, que € a condi¢do divina
atingida na transcendéncia vertical de Jaspers.

O conceito filoséfico (espirita) de “existéncia” difere profundamente do
conceito de vida. Enquanto a vida se define como o eld de Bergson, um impulso,
uma forca que penetra na matéria e, segundo a idéia hegeliana, modela as formas,
a existéncia é subjetividade pura, o que vale dizer espirito.

Assim, ndo vivemos como as plantas e os animais, integrados na matéria,
mas como espiritos ligados a matéria para usa-la em funcdo de seus interesses
subjetivos. Vivemos na psique e nao no corpo. Nossa vida ndo é propriamente vi-
da, mas um existir independente das coisas e dos seres materiais, cuja Unica aspi-
racdo verdadeira é a liberdade, que sé podemos de fato obter e gozar na interiori-
dade de n6s mesmos.

Mesmo encarnados, ndo saimos do plano espiritual, continuamos nele,
nosso habitat natural, como sondmbulos. A matéria ndo nos absorve, apenas refle-
te-se em nossa sensibilidade. O dia e a noite, a vigilia e o0 sono, como Jaspers ob-
servou, marcam o ritmo existencial da relacdo alma-corpo.

Durante o repouso do corpo, para refazermo-nos, voltamos ao mundo espi-
ritual no veiculo do perispirito, e, mesmo em plena vigilia, escapamos da matéria
através das fugas psiquicas, das projecdes telepéaticas, das varias modalidades da
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percepgdo extra-sensorial. A hipnose prova o sentido ilusorio do viver. No estado
sonambulico ou hipnético, semidesligados do corpo, vagamos no intermundio e
aceitamos facilmente as sugestes de uma situacao irreal: tocamos violino sem vi-
olino, sentimos calor e suamos sem calor, resistimos ao fogo sem queimar-nos,
regressamos no tempo e nos projetamos no futuro atraves da memaria e assim por
diante.

A Gestalt nos mostra a iluséo da forma na percep¢do do mundo, em que as
aparéncias pregnantes (que se impde fortemente, em se tratando de uma estrutura
perceptiva e no contexto da teoria da Gestalt) cobrem a realidade material precipi-
tando-nos em quedas e frustracdes. A evolugdo da Fisica roubou-nos o0 mundo so-
lido e opaco do passado e langou-nos no torvelinho dos dtomos e das particulas
nucleares. A matéria esfarelou-se nas méaos dos fisicos e obrigou-nos a reconhe-
Cermo-nos Como seres evanescentes, e que vivemos num mundo mégico de estru-
turas imponderaveis.

Diante dessa realidade fantéstica, as leis fisicas que Bertrand Russel se a-
pegou para ndo naufragar no irreal, impde-se a realidade-real das leis psiquicas,
do espirito que domina, estrutura e ordena a matéria. O que chamamos de vida se
transforma em existéncia, e esta ndo é mais do que a curta medida do tempo ne-
cessario para nos libertar-nos de um condicionamento mental determinado pela i-
lusdo dos sentidos, como Descartes ja verificara e demonstrara em suas tentativas
de nos dar a Ciéncia Admiravel que o Espirito da Verdade lhe revelara em sonhos.
O “cogito ergo sum” do filosofo aparece-nos hoje como um trago de unido entre o
Cristianismo puro do Cristo e o Espiritismo, em que a verdade revelada se resta-
belece na sua realidade incompreendida, como uma ponte fluidica e indestrutivel
que liga duas partes do real, separadas pelo abismo de quase dois milénios de lou-
cura, de esquizofrenia religiosa.

Ao descobrir que essa frase cartesiana — penso, logo existo — foi o “abre-te
Sésamo” de um filésofo magico que ndo queria ilusionar, mas atingir a Verdade,
compreendemos que a ponte cartesiana passou sobre um abismo onde espumou
por milénios a voragem de sangue e impiedade de um pesadelo mundial. E tdo
hipnotica foi essa voragem que cientistas e filésofos ainda resistem ao chamado
da nova concepcao do homem e do mundo que o Espirito da VVerdade nos oferece.
O proéprio Descartes, apegado aos idolos de Bacon (No que se refere ao Novum
Organum, Bacon preocupou-se inicialmente com a analise de falsas nogées (ido-
los) que se revelam responsaveis pelos erros cometidos pela ciéncia ou pelos ho-
mens que dizem fazer ciéncia. E um dos aspectos mais fascinantes e de interesse
permanente na filosofia de Bacon) saiu do seu deslumbramento para uma peregri-
nacdo ao idolo de Nossa Senhora da Saletti, no cumprimento de uma promessa.
Repetiu-se nesse episodio historico a mensagem do Mito da Caverna na Republica
de Platdo. Um escravo escapou dos grilhdes e foi ver a luz do Sol a realidade que
sO conhecia através das silhuetas de sombras. E quando voltou e contou o que vira
I4 fora, os demais o consideraram perturbado. No entanto, a partir de suas obras
iniciava-se no mundo a Renascenca Cristd, que se completaria mais tarde numa
eclosdo meditnica em que as linguas de fogo do Pentecoste se acenderiam de no-
Vo sobre a cabeca dos Apostolos da Nova Era.

Os construtores da nova cultura, nascida dos principios cristaos, inici-
ariam sob escarnio e caltnias a construcéo da Civilizacdo do Espirito. Esse o
grave problema que os espiritas precisam encarar com a maior seriedade em
nosso tempo, pois somos herdeiros dessa causa e os continuadores dessa obra.
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O conceito de existéncia € o carisma do Século XX, da fase mais aguda da
transicdo planetaria para um grau superior da Escala dos Mundos. As inteligéncias
terrenas foram convocadas para a nova batalha cristd, em que os Martires da Ver-
dade ndo sofreriam mais as penas cruentas do passado tenebroso, mas enfrentari-
am as angustias da incompreensdo e o martirio inevitavel da marginalizagdo cultu-
ral. Os construtores da nova cultura, nascida dos principios cristdos, iniciariam
sob escarnio e caltnias a construgdo da Civilizagdo do Espirito. Esse o grave pro-
blema que os espiritas precisam encarar com a maior seriedade em nosso tempo,
pois somos herdeiros dessa causa e os continuadores dessa obra. Se ndo nos em-
penharmos nela com a devida consciéncia da sua importancia, se ndo formos ca-
pazes de sacrificio e abnegacdo, em favor dos novos tempos, assumiremos tam-
bém a nossa parte de responsabilidade nos fracassos que poderao levar-nos a uma
catastrofe planetéria.

Conceito de Existéncia e Conceito de Solidariedade Existencial entre
0s espiritos e os homens: “interexisténcia”.

Mas é bom lembrar que ndo estamos s6s. Ao conceito de “existéncia” dos
filésofos atuais o Espiritismo acrescenta o conceito da solidariedade existencial
entre os espiritos e 0s homens. Provada a sobrevivéncia dos mortos pela pesquisa
cientifica e demonstrada a interpenetracdo dos mundos material e espiritual — que
se evidencia na nossa propria organizacdo psicofisica, imp6e-se naturalmente o
conceito espirita da “interexisténcia”. Ja vimos que nao vivemos apenas no plano
material, que ndo estamos fundidos no corpo carnal, mas apenas ligados a ele co-
mo o condutor ao seu veiculo. Nos estudos de Hipnotismo aprendemos que a nos-
sa vida diaria também se processa simultaneamente em dois planos. O mesmo a-
contece com 0s espiritos, que nédo estdo isolados no plano espiritual mas passam
constantemente do seu plano para 0 nosso, como vemos no caso das comunica-
¢cbes medilnicas, das apari¢Oes, das materializacOes e até mesmo, de maneira es-
pontanea e concreta, visivel e palpavel, no caso dos “agéneres”.

Assim, a interpenetracdo do plano espiritual inferior com o plano material
superior (a crosta terrena e sua atmosfera), constitui a zona planetaria a que cha-
mamos de “intermundio”. Os gregos antigos diziam que os seus deuses viviam no
intermdndio, entre 0 Céu e a Terra. O Espiritismo nos permite compreender essa
verdade de maneira clara e racional: para eles, os espiritos eram os deuses bons e
maus que se comunicavam através dos oraculos e das pitonisas. Eles também co-
nheciam os “agéneres”, pois os seus deuses podiam descer do Olimpo e aparecer
aos homens como homens. O conceito de interexisténcia deriva do conceito de in-
termundio formulado pelos gregos.

A colaboragao interexistencial e as pesquisas mediunicas.

Anotemos a importancia que, nesse contexto, adquirem as sessdes me-
didnicas de orientacdo e esclarecimento de espiritos sofredores ou malfeito-
res.

E no Espiritismo esses conceitos se ampliam através das pesquisas mediU-
nicas, revelando as leis da colaboracdo interexistencial a que naturalmente se en-
tregam os espiritos e 0s homens em todos os tempos, desde 0s primitivos até ao
nosso. Contamos, pois, com a colaboragédo constante dos nossos companheiros de
humanidade na batalha cristd de elevacdo na Terra. Anotemos a importancia que,
nesse contexto, adquirem as sessdes medidnicas de orientacdo e esclarecimento de
espiritos sofredores ou malfeitores.
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A doutrinacdo espirita, sempre auxiliada pelos Espiritos Superiores e 0s
Espiritos Bons que os servem, é um trabalho humilde de caridade que, no entanto,
ndo se limita aos efeitos pessoais em favor do socorrido e das suas vitimas, pois
sua contribuicdo maior é a renovacdo consciencial ou despertar das consciéncias
humanas para as responsabilidades do ser na existéncia. Pouco pode fazer uma
sessdo de doutrinacdo, diante da extensdo dos desequilibrios, a multiddo de sofre-
dores e malfeitores que nos rodeiam. Mas cada espirito que se esclarece é uma
nova irradiacdo nas trevas conscienciais. Além disso, huma pequena sessao nao
temos o esclarecimento apenas das entidades comunicantes. Em geral, é maior o
nimero de espiritos assistentes, que se beneficiam com a doutrinacdo dos que se
encontram na sua mesma situacdo. Por outro lado, 0 ambiente espiritual da sessao
irradia suas luzes muito além do recinto estreito em que se realiza.

O milagre da multiplicacdo dos pées se repete em cada sesséo de humildes
servidores da causa que € de toda a Humanidade. Os resultados positivos das ses-
sdes vao muito além do que podemos perceber, espalhando seus beneficios no in-
termundio, no Espaco e na Terra. Note-se ainda que essas sessdes representam a
colaboracdo humana aos trabalhos de esclarecimento e orientacdo que os Espiritos
realizam incessantemente no plano espiritual. Essa participacdo dos homens nas
tarefas espirituais restabelece os elos de fraternidade desfeitos pelo formalismo i-
grejeiro. E desfaz a fabula do ciime dos anjos, que teriam se rebelado contra Deus
pela encarnacdo de Jesus como homem e pela concesséo aos padres do direito de
perdoar pecados, que 0s anjos ndo possuem.

Fabulas dessa espécie, criadas pela pretensiosa imaginagéo teoldgica, dao-
nos a medida do desconhecimento dos clérigos mais ilustrados e prestigiosos so-
bre a realidade espiritual. Os anjos ndo sdo mais do que espiritos humanos que se
sublimaram em encarnag0es sucessivas. O Espiritismo coloca o problema da Cria-
¢cdo em termos evolutivos, a luz da concepgdo monista e monoteista.

Nas sessdes mediunicas de caridade, anjos, espiritos humanos e espiritos
diabolicos participam como orientadores, doutrinadores e necessitados de doutri-
nac¢do. N&o sendo o Diabo mais do que uma alegoria, um mito representativo dos
espiritos inferiores voltados ao mal, a presenca dos impropriamente chamados es-
piritos diabdlicos nas sessdes de socorro espiritual € justa e necessaria. Ninguém
necessita mais do socorro humano do que essas criaturas transviadas. Quando elas
ndo estdo em condicdes de aproveitar a oportunidade, ndo lhes é facultada a co-
municacao mediunica. Permanecem no ambiente como observadores, vigiados pe-
los espiritos guardides, e aprendem aos poucos, como alunos ouvintes, a se prepa-
rarem para o tratamento de que necessitam.

Muitas pessoas ndo gostam dessas sessdes de comunicagcfes desagrada-
veis, onde a caridade brilha no seu mais puro esplendor. Sdo nelas que os preten-
sos diabos deixam cair suas fantasias infelizes para vestir de novo a roupagem
comum dos homens, voltando ao convivio dos que seguem a senda da evolucédo
espiritual. Os grupos que se recusam a realizar esses trabalhos de amor acabam
caindo nas mistificacGes de espiritos pseudo-sabios e pagam caro o seu comodis-
mo e a sua pretensao.

A colaboracao interexistencial iniciada pelo Espiritismo estabeleceu a
verdadeira fraternidade espiritual na Terra.

Esse fato marca um momento sublime nos rumos da transcendéncia huma-
na. O planeta das sombras, cuja Histéria € um terrivel caleidoscépio de atrocida-
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des e maldades, brutalidade e miséria moral, ganhou um ponto de luz celeste com
essa reviravolta em suas precarissimas condices religiosas.

O desenvolvimento das préaticas de socorro espiritual indiscriminado, ofe-
recido a todos os tipos de necessitados, dara condi¢des a Terra para se libertar das
sombras e elevar-se aos planos de luz. O lema espirita: “Fora da Caridade nao ha
Salvacdao” ¢ o passaporte da Terra para a sua escalada aos planos superiores. Os
médiuns que trabalham nessas sesses de socorro, ao inves de preferirem aquelas
em que sé se interessam por mensagens de Espiritos Superiores, estdo mais pro-
ximos dos planos elevados e das entidades realmente superiores. N&o foi para 0s
elegantes e vaidosos rabinos do Templo que Jesus veio a Terra, mas, como ele
mesmo disse, para as ovelhas transviadas de Israel. Os que pensam que sé devem
tratar com Espiritos Superiores provam, por essa pretensdo, a incapacidade de
compreender a elevagéo espiritual.
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IMANENCIA E TRANSCENDENCIA

Tanto nos fenbmenos subjetivos, quanto nos objetivos, podemos ver
nitidamente a oposi¢ao dialética do imanente e do transcendente, que produz
a sintese fenoménica.

Ao colocar o problema da transcendéncia do homem, ou melhor, da sua
natureza transcendente, no capitulo anterior, colocamos consequentemente o pro-
blema da transcendéncia dos fenémenos psi. A ruptura das categorias de tempo e
espaco, que verificamos nos fenémenos de precognicdo, apresenta certas seme-
Ihangas com a ruptura das leis fisicas nos fendmenos de levitagdo de objetos a dis-
tancia, ectoplasmia fantasmal ou ideoplastica, voz-direta ou ruidos sem causa apa-
rente. As primeiras objecdes formuladas, ndo ao estudo e a observacao desses fe-
ndmenos objetivos, mas a sua propria possibilidade de existéncia, basearam-se no
aspecto transcendente dos mesmos.

Posteriormente, as investigacbes de William Crookes, Charles Richet e
particularmente as de Richet e Imoda, na Italia, e as de Crawford, na Irlanda, mos-
traram a natureza imanente desses fendmenos. A teoria da alavanca psiquica, de
Crawford, comprovada por experiéncias e fotografias, revelou a existéncia de um
liame material entre o sensitivo e 0 objeto levitado, de maneira que a lei de gravi-
dade ndo foi sequer arranhada. Restaram, entretanto, as questdes de ordem fisio-
I6gica, até hoje ndo explicadas nem suficientemente investigadas.

Verifica-se nos dois casos, mais uma vez, aquilo que poderiamos chamar
de condicionamento dialético. Tanto nos fenbmenos subjetivos, quanto nos obje-
tivos, podemos ver nitidamente a oposicdo dialética do imanente e do transcen-
dente, que produz a sintese fenoménica. No caso da ectoplasmia, por exemplo, a
acdo direta do sensitivo através da emissdo fisiologica da alavanca psiquica € pu-
ramente mecéanica. Foi providencial que os estudos e as experiéncias a respeito ti-
vessem sido feitas por um fisiologista como Richet e um catedratico de mecénica
aplicada como o Prof. Crawford, da Universidade de Belfast. Mas como explicar a
emissdo ectoplasmica, e particularmente as causas psicofisioldgicas desse proces-
s0? Gustavo Geley admitiu, o que fez também Crawford, a existéncia de contro-
ladores espirituais, ou seja, de agentes extrafisicos. Ndo aceitando essa explicacao
teriamos de procurar outra, e de qualquer maneira chegariamos, como aconteceu
com Carl Jung, a uma conclusao transcendente.

No caso particular da precognicdo, de que tratamos no capitulo anterior,
surgiu entre os parapsic6logos uma curiosa controvérsia. N&do se tratava de negar o
fendmeno, suficientemente demonstrado, mas de negar, através dele, a psicocine-
sia. Esta, como ja vimos, é a acdo da mente sobre a matéria. Assim, quando as ex-
periéncias de Rhine provavam que a mente do sensitivo agia sobre os dados lan-
cados a mesa por uma maguina especial, alguns parapsicélogos levantavam a hi-
potese, inicialmente formulada por Nash, de que o sensitivo antevira pela precog-
nicdo o resultado do jogo. O curioso, neste caso, € a tentativa de negar o fenéme-
no objetivo para ressalva das leis fisicas, embora se fosse obrigado a admitir o fato
transcendente da precognicdao. Mais uma vez, como se V&, a transcendéncia se im-
poe.

E natural que ao encarar o problema da ag&o subjetiva nos fendmenos
objetivos, apareca logo a reserva e a repulsa ao transcendente. No campo fi-
losofico, entretanto, as perspectivas sdo outras.
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A intervencdo de Carl Jung — se assim podemos dizer — nos debates pa-
rapsicologicos, foi antes de natureza filosofica do que psicoldgica. Nado quis ele
negar a validade das pesquisas, mas a validade da interpretacdo. Jung entendeu
que os fendmenos psi, ndo estando sujeitos aos limites de tempo e espaco, sdo de
natureza transcendente, ndo comportando nenhum enquadramento nas categorias
I6gicas de causa e efeito. Sua proposicdo € a da existéncia de uma ordem nao-
causal no Universo, regida pela sincronicidade. Uma volta ao problema colocado
por David Hume, mas agora em forma de transcendéncia, delimitando-se as areas
de causalidade e de sincronicidade nos planos da dicotomia platénica de sensivel e
inteligivel.

Todas essas discussdes cabem apenas no campo cientifico, que se apresen-
ta, como sabemos, dividido segundo o esquema platénico. As ciéncias se interes-
sam pelo objetivo, mas reconhecem, embora como epifendmeno, a existéncia do
subjetivo em forma psicoldgica e cultural. A propria natureza epifenoménica do
subjetivo o condena perante a investigacio cientifica. E natural, portanto, que ao
encarar o problema da acdo subjetiva nos fenébmenos objetivos, apareca logo a re-
serva e a repulsa ao transcendente. No campo filoséfico, entretanto, as perspecti-
vas Sdo outras.

A dualidade imanente-transcendente que caracteriza os fendmenos psi
nao € propriamente uma caracteristica destes, mas de todos os fendmenos ou
do universal. Tendemos assim para a aceitacdo do nimeno kantiano e faze-
mos a eliminacgao espinosiana do sobrenatural (tudo é natural) para reconhe-
cermos em tudo apenas a Natureza.

Poderiamos comecgar por uma pergunta ingénua: qual a natureza da vida?
Se admitirmos a vida como epifendmeno (posicéo tipica do materialismo) ela na-
da mais serd do que um efeito das acOes e rea¢des intimas da matéria. Mas, nesse
caso, restara o problema da causa dessas acOes e reacOes. E se admitirmos a vida
como o resultado dialético da a¢do de um principio ndo-fisico sobre a matéria (es-
piritualismo) reconheceremos a natureza vital, e portanto normal, do paranormal.
Quer dizer: a dualidade imanente-transcendente que caracteriza os fendmenos psi
ndo é propriamente uma caracteristica destes, mas de todos os fenémenos ou do
universal. Tendemos assim para a aceitacdo do nimeno kantiano e fazemos a eli-
minacdo espinosiana do sobrenatural para reconhecermos em tudo apenas a Natu-
reza.

De uma maneira ou de outra, com o epifenbmeno ou com o0 ndmeno, ndo
conseguimos fugir ao transcendente. Porque o proprio epifenémeno, como o indi-
ca a etimologia do termo, € um processo de transcendéncia reconhecido na socio-
logia marxista como superestrutura. Assim, ao contrério do que pretende o préprio
Prof. Joseph Banks Rhine em suas digress@es filosoficas e politicas sobre as con-
seqliéncias da investigacdo parapsicologica, a prova cientifica da existéncia de psi
ndo nega a validade do Materialismo Historico, mas apenas delimita essa validade
no plano do imanente. N&o sendo possivel, nem mesmo para o materialismo cien-
tifico e filoséfico, negar o transcendente, que sempre subsiste, serd forgoso reco-
nhecer a sua presencga € a sua importancia no processo historico. Esse reconheci-
mento ndo invalida, mas amplia e enriquece as conclusdes da observacéo e da ex-
perimentacdo na matéria (Ciéncias fisicas).

Na realidade palingenésica, o agora existencial revela o seu verdadeiro
sentido, ou seja, como quer o relativismo-critico, o presente como sintese do
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passado e tese do futuro. A frustracdo sartreana do homem, "'essa paixao inu-
til'", ndo é uma realidade objetiva nem subjetiva, mas apenas uma limitacéo
mental do filésofo. Numa perspectiva palingenésica Sartre poderia enxergar
o futuro do homem dentro das proprias condicdes dialéticas do Marxismo,
dessa Filosofia que ele considera a Unica do século, mas cujas raizes hegelia-
nas autorizam a volta ao espirito.

Reafirma-se, portanto, através desse curioso problema do imanente e do
transcendente nos fenémenos psi, a tese da dialética-palingenésica. Transcendente
e imanente mostram-se de maneira clara, porque ainda nao suficientemente fundi-
dos, quando estudamos a fase pré-histérica do Mitoldgico. Posteriormente, na
Historia, o imanente se sobrepde ao transcendente na elaboracdo da sintese. Esta,
entretanto, so se verifica no plano da Palingenesia, no momento em que o Mito e a
Historia se fundem, para que imanente e transcendente de novo transpare¢cam na
Natureza através da Vida. E entdo, sé entdo, na realidade palingenésica, 0 agora
existencial revela o seu verdadeiro sentido, ou seja, como quer o relativismo-
critico, o presente como sintese do passado e tese do futuro.

Cada vez que nos defrontamos com o agora no processo palingenésico, es-
tamos ao mesmo tempo diante do ontem e do amanha. No agora somos o resulta-
do do que éramos no ontem, realizamos a esséncia que, segundo Sartre, la se en-
contrava "em suspenso”. Mas, por outro lado, temos novamente "em suspenso” a
esséncia que realizaremos no amanha. Isto estd mais de acordo com a concep¢édo
existencial do homem como projeto, concepgdo que Sartre limitou ao transcurso
de uma Unica existéncia, por isso mesmo frustrada.

Assim, a frustragdo sartreana do homem, “essa paixao inatil”, ndo é uma
realidade objetiva nem subjetiva, mas apenas uma limitacdo mental do filosofo.
Numa perspectiva palingenésica Sartre poderia enxergar o futuro do homem den-
tro das proprias condi¢des dialéticas do Marxismo, dessa Filosofia que ele consi-
dera a Unica do século, mas cujas raizes hegelianas autorizam a volta ao espirito.

*

PSI E AS TRANSFORMACOES SOCIAIS

Das profecias tragicas de Cassandra, em Troia, aos augurios oracula-
res da Grécia e Roma, até as vozes de Joana D'Arc, as intuicdes de Napoledo
e as previsdes de Lénin ha toda uma seqiiéncia de fatos paranormais balizan-
do o processo histérico.

Procuremos examinar a dualidade sociologica das implicagdes de psi a que
ja nos referimos. De um lado temos as implicag@es na vida normal ou cotidiana. A
primeira vista sdo ocorréncias de segunda importancia, sem maiores consequén-
cias para a vida social. Na verdade elas ndo somente influem na conduta dos indi-
viduos e dos grupos, mas determinam essa conduta. Os arquétipos coletivos de
Jung, os instintos do eu de Freud; a vontade de poder de Nietzche; a compensacao
de Adler e outras hipoteses do género bastariam para mostrar a importancia da
percepgdo extra-sensorial na conduta. Aliés, toda a Psicologia moderna e o desen-
volvimento da Psicologia Social sdo suficientes para advertir-nos quanto a neces-
sidade de uma investigacéo a respeito dessas influéncias.

N&o queremos substituir as hipoteses psicologicas acima mencionadas pe-
las hipdteses parapsicolégicas. Pelo contrario, servimo-nos delas para exemplifi-
car as implicacBes de psi na conduta. Toda a Historia se apresenta repleta de epi-
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sodios nesse sentido. Das profecias tragicas de Cassandra, em Troia (A mitologia
grega conta como Cassandra e o seu irmédo gémeo, Heleno, ainda criancas, foram
ao Templo de Apolo brincar. Os gémeos brincaram até ficar demasiado tarde para
voltarem para casa, e assim, foi-lhes arranjada uma cama no interior do templo.
Na manha seguinte, a ama encontrou as criangas ainda a dormir, enquanto duas
serpentes passavam a lingua pelas suas orelhas. A ama ficou aterrorizada mas as
criangas estavam ilesas. Como resultado do incidente os ouvidos dos gémeos tor-
naram-se tao sensiveis que Ihes permitiam escutar as vozes dos deuses) aos augu-
rios oraculares da Grécia e Roma (Assim como na Grécia, na Antiga Roma, a di-
vinacdo marcou fortemente a sua presenca, principalmente, na busca de resposta,
por exemplo, junto aos oraculos sibilinos. Esteve durante um bom periodo a servi-
¢o dos governantes e, durante o inicio da transicdo da Antiguidade Classica a Ida-
de Média, com a conversdo em 212 D. C. do Imperador Constantino ao cristia-
nismo, alguns dos sistemas divinatorios existentes passam a ser perseguidos pela
Igreja, mudando amplamente de perspectiva, sendo substituidos por uma nova
forma de se interpretar as mensagens das divindades, resgatando-se a tradi¢ao he-
braica das profecias como elemento de forte influéncia nas decisdes de poder.
Desse modo, ndo existiam mais divindades, mas, sim um Unico deus, onisciente e
cristdo, sendo a sua voz interpretada através da leitura e estudo das escrituras sa-
gradas. A fé era colocada acima de todas as coisas.), até as vozes de Joana D'Arc
(Em seu julgamento Joana d'Arc afirmou que desde os 13 anos ouvia vozes divi-
nas. Segundo ela em seu julgamento, a primeira vez que escutou a voz, ela vinha
da direcdo da igreja e acompanhada de claridade e uma sensacdo de medo. Dizia
gue as vezes nao a entendia muito bem e que as ouvia duas ou trés vezes por se-
mana. Entre as mensagens que ela entendeu estavam conselhos para frequentar a
igreja, que deveria ir a Paris e que deveria levantar o dominio que havia na cidade
de Orleans. Posteriormente ela identificaria as vozes como sendo do arcanjo Séo
Miguel, Santa Catarina de Alexandria e Santa Margarida), as intuicdes de Napole-
do (Em minhas leituras de profecias, pude identificar que a Rassia destruira a In-
glaterra, bem como outros paises da Europa, na guerra que se aproxima. Mas qual
ndo foi a minha surpresa, ao encontrar em um livro de 1935, de Alberto del Fante
- Le Procellarie del Futuro - profecias de Napoleéo predizendo o mesmo. Segun-
do o livro, quando Napoledo, em 1812, ndo conseguiu vencer a Russia por causa
da oposicgdo inglesa, ele teria proferido essas palavras: "A Inglaterra pagaré caro,
a Russia destruira a Inglaterra e sera o flagelo da Europa.” Mais ainda, a Ingla-
terra sera destruida pela bomba (supostamente) russa, ainda secreta, como explica
Irlmaier, que é langada no mar, cria ondas gigantescas que destroem quildmetros
de costa e causam terremotos. Outros paises, como o norte da Europa e a Italia
(incluindo Veneza) serdo arrasados por essa bomba. Segundo o mesmo livro men-
cionado acima, quando Napole&o foi enviado a ilha de Santa Helena, por vontade
inglesa, teria feito a seguinte profecia sobre Inglaterra e Veneza, esta Gltima, na
época uma republica: "Tu, Inglaterra, perecerds como a soberba republica de Ve-
neza.") e as previsdes de Lénin (Com o passar do século XX as previsoes de Lé-
nin se revelaram absolutamente corretas. Nenhum ultra-imperialismo se formou;
varios imperialismos coexistem em uma luta de morte, mesmo que, hoje, pareca
velada (as desvalorizagdes cambiais sdo o sintoma claro dessas guerras comerci-
ais); as contradicbes foram apenas relativamente e temporariamente apaziguadas
com a reconstrucdo da Europa no p6s-Guerra e com crescimento da industria béli-
ca; 0s grandes trustes internacionais continuam lutando entre eles por mercados,
sempre lutando por uma nova partilha do mundo. Os conflitantes interesses dos
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diferentes Estados nacionais, também, nunca permitirdo a formacao de um unico
trust universal. Ou seja, todas as contradicdes do capitalismo permanecem vivas
até hoje e podem explodir a qualquer momento quando uma profunda crise eco-
ndmica eclodir.), ha toda uma sequéncia de fatos paranormais balizando o proces-
so histérico. O mesmo se da no plano individual. O homem que pressente a queda
de um avido e troca a sua passagem no aeroporto, movido por um impulso do qual
a seguir se arrepende, mas gracas ao qual salva a sua vida, ha de compreender que
psi foi de importancia fundamental para a sua conduta num momento decisivo.

Tanto no plano da Psicologia Individual, quanto no plano da Psicologia
Coletiva ou de grupo e no plano mais vasto da Psicologia Social as implicac6es de
psi ndo sdo apenas admissiveis, mas sobretudo evidentes e altamente significati-
vas. O chamado momento psicoldgico nada mais é que o deflagrar de um processo
coletivo de psi. Isto é mais facil de compreender quando nos lembramos que as
investigacGes parapsicologicas ndo se restringem ao psiquismo humano, tendo
demonstrado como 0s grupos animais se conduzem através de suas fungdes psi. A
percepcao extra-sensorial, como um radar organico individual, produz a conjuga-
¢ao necessaria no plano coletivo para que um grande conjunto se forme, em ter-
mos gestélticos, orientando a conduta de toda uma coletividade e decidindo os
rumos da Historia. Humberto Mariotti lembra, a propdsito, as fases culminantes
da Revolucdo Francesa e da Revolucdo Russa, mas podemos lembrar também as
proposicdes tedricas de Kurt Lewin sobre a conduta de grupos em momentos de
tensdo coletiva. Nesses momentos, poderiamos dizer com Carington, entidades
psicOnicas individuais se agrupam formando entidades sociais.

As aspiracdes ideoldgicas tém o seu momento de deflagrar, que tanto
pode ser favoravel como negativo. Nos dois casos acima citados, o da Revolu-
¢do Francesa e o da Revolucdo Russa, 0 momento de deflagrar foi positivo.

Voltando aos arquétipos coletivos de Jung devemos lembrar o estudo clas-
sico de Mannheim em Ideologia e Utopia. As aspiracGes ideoldgicas tém o seu
momento de deflagrar, que tanto pode ser favoravel como negativo. Nos dois ca-
sos acima citados, o da Revolugédo Francesa e o da Revolucdo Russa, 0 momento
de deflagrar foi positivo. Os materialistas atribuem o sucesso as condicGes objeti-
vas, mas dificilmente poderiam mostrar como e porque essas condi¢des se forma-
ram e chegaram a um ponto favoravel. Mannheim acentua: "O aparecimento e 0
desaparecimento de problemas em nosso horizonte intelectual sdo governados por
um principio ainda obscuro. A prépria ascensdo e o desaparecimento de sistemas
completos de conhecimento podem ser reduzidos, em Ultima analise, a determina-
dos fatores, tornando-se assim explicaveis. (...) Da mesma forma, deveria a Socio-
logia do Conhecimento procurar investigar as condi¢cbes em que problemas e dis-
ciplinas se formam e desaparecem".

O reconhecimento da existéncia das funcdes psi em ambito individual e
coletivo desloca o problema das transformaces sociais do plano das simples con-
dicbes materiais para o das condi¢fes psiquicas ou psicosociais. Compreendemos
entdo que ha algum motivo ndo descoberto, ndo percebido, para que, em dado
momento, a revolugdo social se alastre e chegue a triunfar "no elo mais fraco da
cadeia imperialista”, enquanto nos elos mais fortes se torna impossivel. Compre-
endemos que as condi¢des econdmicas e sociais ndo sao suficientes por si mes-
mas, pois as transformacdes so se realizam, de maneira pacifica ou violenta, nos
momentos em que as fungdes psi atingiram uma fase culminante de percepcao da
nova realidade que se aproxima. Trata-se de um caso de precognicao coletiva.
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A sobrevivéncia do espirito na forma de entidades psicénicas proposta
por Carington ou na forma mentalista de Price e outros, esta simples sobre-
vivéncia implica novos e muito mais vastos processos de relacdo social atra-
veés do tempo. E a hipdtese palingenésica, consequéncia logica da hipotese de
Carington, oferece-nos entdo a perspectiva de uma continuidade historica
gque podemos chamar de consequente.

Tudo isso, como vemos, no plano da vida normal, no processo natural do
desenvolvimento de fatos sociais. Até aqui ndo intervém as hipoteses de Caring-
ton sobre a existéncia de uma parassociologia do intermdndio, ou seja, de um pro-
cesso de relacOes extrafisicas entre entidades psiconicas sobreviventes a morte do
corpo e as criaturas humanas. Ao admitirmos, porém, esse processo mediunico de
relacdes passamos a outra série de conseqliéncias. As funcdes psi assumem, nesse
caso, importancia muito maior, nos termos da proposi¢éo de Mariotti sobre a dia-
Iética palingenésica. A sobrevivéncia do espirito na forma de entidades psiconicas
proposta por Carington ou na forma mentalista de Price e outros, esta simples so-
brevivéncia implica novos e muito mais vastos processos de relacdo social atraves
do tempo. E a hip6tese palingenésica, conseqliéncia logica da hipotese de Caring-
ton, oferece-nos entdo a perspectiva de uma continuidade histérica que podemos
chamar de conseqente.

O homem transcende a si mesmo, projeta-se fora das suas condicGes
imediatas de vida. As estruturas psiconicas vivem e agem independentemente
de seus antigos organismos fisicos.

Vejamos as decorréncias disso. Se admitimos, como explicava Ernesto
Bozzano, a existéncia no homem de uma percepcdo extra-sensorial e de uma pos-
sibilidade, tambem, de acdo extrafisica, é evidente que admitimos a sua natureza
transcendente. Rompemos a concepcdo organocéntrica a que continuamos apega-
dos ap6s o0 rompimento da concepgdo geocéntrica. De certa maneira a tendéncia
centralizadora do pensamento, que foi superada pelo heliocentrismo no plano
cosmico, refugiou-se no organocentrismo bioldgico, ou seja, expulso da Astrono-
mia, escondeu-se na Biologia. A descoberta cientifica das funcbes psi vem atacar
essa tendéncia no seu ultimo reduto, revelando a possibilidade de vida e de ativi-
dades vitais fora dos organismos fisicos. O homem transcende a si mesmo, proje-
ta-se fora das suas condi¢cfes imediatas de vida. As estruturas psiconicas vivem e
agem independentemente de seus antigos organismos fisicos.

E claro que dessa simples projecéo resultam conseqiiéncias numerosas e da
mais elevada significagéo. Se a vida humana, como a de todos outros organismos,
nédo se extingue com a perda do instrumento organico, e se a concepcao palinge-
nésica admite a volta das entidades psiconicas a vida organica, desaparece a solu-
¢do de continuidade do processo historico, tanto para os individuos que dele parti-
cipam quanto para as coletividades. O agora existencial tem importancia néo ape-
nas agora e ndo somente para este individuo que o vive, mas também no futuro e
para aquele individuo que 14 se apresentard, embora noutra forma e noutras condi-
coes. Refletindo sobre isto percebemos o mundo novo de responsabilidades e es-
perancas que a dialética palingenésica nos descortina.

A Sociologia do Conhecimento s6 podera penetrar além do contexto
visivel quando levar em consideracdo a existéncia das relacGes psi e o fato da
sua importancia basica para o desenvolvimento da cultura. Compreendemos
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melhor esse problema quando nos lembramos da tese gestaltica de que néo
vivemos na realidade concreta, mas numa realidade psiquica.

O "principio ainda obscuro™ a que se refere Mannhein torna-se claro diante
dos resultados ainda incipientes da investigacdo parapsicologica. As relacdes so-
ciais formam um contexto muito mais amplo do que o visivel no plano material. A
Sociologia do Conhecimento s6 podera penetrar além do contexto visivel quando
levar em consideracédo a existéncia das relagdes psi e o fato da sua importancia
basica para o desenvolvimento da cultura. As transformacdes sociais e culturais
mostram-se regidas, a luz da Parapsicologia, por leis psiquicas ainda desconheci-
das, mas que ja se tornaram acessiveis a pesquisa cientifica. Psi pode encerrar o
segredo dos fatores obscuros que precipitam as revolugdes culturais e politicas.

Compreendemos melhor esse problema quando nos lembramos da tese
gestéltica de que ndo vivemos na realidade concreta mas numa realidade psiquica.
O nosso mundo — o mundo humano das relacdes sociais — ndo coincide com o
mundo fisico. Todos 0s psiquiatras e psicoterapeutas sabem quanto tém de lutar
para integrar seus clientes até mesmo na facticia realidade social, que na verdade é
psicoldgica.

Vivemos no mundo dos nossos anseios, das nossas ilusdes, das nossas es-
perancas e dos nossos desesperos muitas vezes sem razdo. Essa imensa rede psi-
quica estendida sobre a realidade fisica é regida por suas proprias leis que em ge-
ral independem das leis fisicas no processo da dindmica social.

*
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DEUS EXISTE?

A tese da Morte de Deus, oriunda da Il Guerra Mundial e inspirada
no episodio do “louco de Nietzche” anuncia a liquidacéo final do espolio me-
dieval no pensamento contemporaneo.

Os tedlogos do Cristianismo Ateu, da Teologia Radical da Morte de Deus,
sdo anjos rebelados e decaidos do Paraiso Medieval. Nesta fase de inquietacGes e
contradi¢des que marca os flancos bovinos do Século XX com imenso sinal de in-
terrogacdo em ferro e em brasa, a tese da Morte de Deus, oriunda da Il Guerra
Mundial e inspirada no episddio do “louco de Nietzche” (Ja ouviu falar daquele
louco que acendeu uma lanterna numa clara manha, correu para a praga do merca-
do e pds-se a gritar incessantemente: "Eu procuro Deus! Eu Procuro Deus!” Como
muitos dos que ndo acreditam em Deus estivessem justamente por ali naquele ins-
tante, ele provocou muitas risadas... "Onde estd Deus", ele gritava. "Eu devo di-
zer-lhes. NOs 0 matamos - vocés e eu. Todos somos assassinos... Deus esta morto.
Deus continua morto. E n6s o matamos..." Friedrich Nietzche, Gaia Ciéncia
(1882), parte 125), anuncia a liquidacéo final do espdlio medieval no pensamento
contemporaneo. Os bens desse espolio se constituem dos imadveis patrimoniais de
um Cristianismo deformado, com as suas catedrais gigantescas, a estrutura eco-
ndmico-financeira do Vaticano, os artigos da velha simonia contra a qual Lutero
se rebelou e os inesgotaveis lotes de quinquilharias sagradas, vestes e paramentos
ornamentais, simbolos e dogmas das numerosas Igrejas Cristds. Essa a razdo por
que, matando Deus, 0s novos teélogos pretendem colocar o Cristo provisoriamen-
te em seu lugar. A imensa literatura religiosa medieval, que superou de muito 0s
absurdos dos sofistas gregos, destina-se ao arquivo milenar da estupidez humana.

O Materialismo e o Ateismo do Renascimento, acolitados pelo Ceti-
cismo, o Positivismo e o Pragmatismo, formam o cortejo do féretro gigantes-
co e sombrio, manchado de cinza e sangue, da pavorosa arrogancia em que se
transformou a pregacdo de humildade, os exemplos de toleréncia e simplici-
dade do Messias crucificado.

E o lixo do famoso Milénio, carreado para a Porta do Monturo do Templo
de Jerusalém, para ser lancado nas geenas ardentes. Dispensa-se 0 inventario, por-
que ndo sobraram herdeiros. Nenhuma civilizagdo morreu de maneira mais inglé-
ria do que essa, em que Deus figurou como o carrasco impiedoso da Humanidade
ingénua e ignorante.

Apesar da rudeza dessa Vvisdo tragica, assim pintada em cores fortes na tela
de um pintor primitivista (bem ao gosto do século), ela ndo implica a negacao da
necessidade historica da Idade Média. Pelo contrario, o fundo histérico desse pa-
norama, na perspectiva tumultuada das civilizagdes da mais remota antiguidade,
todas fundadas na forc¢a, na violéncia e nos arbitrios das civiliza¢cdes massivas que
vém da lendaria Suméria até a Maced6nia e a Pérsia, projetando-se num impacto
em Esparta e Roma, e um clardo de beleza e consciéncia em Atenas (que também
ndo escaparia aos eclipses da escraviddo e da execugdo de Sdcrates) justificam
historica e antropologicamente a tragédia humana desses séculos de primarismo e
barbarie que sucederam ao estranho advento do Cristianismo. Nada se pode con-
denar nesse panorama monstruoso, em que as idéias cristas, renovando timidos
lampejos de esperancas frustradas e revigorando-os na visao de esperancas futu-
ras, penetravam na massa e a ela se misturavam como o fermento da parabola e-
vangélica. As leis naturais da evolucdo criadora, segundo a expressdo de Bergson
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e de acordo com a tese dialética de Hegel, levavam ao fogo de Prometeu (roubado
ao Ceu — [Prometeu, acorrentado ao monte Caucaso, punido por Zeus por ter dado
aos homens o fogo sagrado, ndo pede cleméncia, ndo clama por misericordia; an-
tes desafia a colera do Olimpo na certeza de sua imortalidade; sabe que sua acao
foi herdica e justa, que um dia vird aquele que iré tird-lo do seu suplicio, que os
deuses envelhecerdo, que nada deles permanecerd a ndo ser a lembranca de seu
poderio. As torturas ndo o abalam e grita confiante: . . . que Zeus, usando seu in-
vencivel poder, precipite meu corpo nos abismos do Tartaro; faca ele o que fizer. .
. Eu hei de viver!]) o caldeirdo implacével das fusbes dantescas, na percepgao in-
tuitiva de Wilhelm Dilthey, os elementos conjugados das civilizagdes mortas. Os
deuses mitolégicos eram caldeados nas préprias chamas votivas de seus templos,
fundindo-se com lavé, o Deus Unico dos hebreus, para modelagem futura do Deus
Cristdo, que nascera da palavra mégica do Messias: Pai.

Em meados do Século XX (Segunda Guerra Mundial) estavamos ain-
da bem proximos das fogueiras da Inquisicao e dos instintos ferozes dos anti-
gos satrapas das civilizagdes massivas, monstruosas expansbes das tribos
barbaras, em que os ritos do sangue e do 6dio ao semelhante purificavam a
tunica dos sacerdotes e das vestais, manchadas pelos sacrificios humanos e
pela prostituicdo sagrada nos altares e nas escadarias dos templos.

Mas até que os homens pudessem compreender o sentido dessa breve pa-
lavra, desse a&tomo oral, os detritos ferventes do caldeirdo medieval teriam de es-
correr pelas muralhas do preconceito e da ignorancia, queimando o solo do plane-
ta e a fragil carne humana. Nao e de admirar que as atrocidades da Il Guerra
Mundial tenham feito 0 mesmo. Em meados do Século XX estdvamos ainda bem
proximos das fogueiras da Inquisicédo e dos instintos ferozes dos antigos satrapas
das civilizagdes massivas, monstruosas expansdes das tribos barbaras, em que 0s
ritos do sangue e do 6dio ao semelhante purificavam a tunica dos sacerdotes e das
vestais, manchadas pelos sacrificios humanos e pela prostituicdo sagrada nos alta-
res e nas escadarias dos templos. Os abutres da guerra devoravam Prometeu em
cada vitima da loucura hitlerista e chafurdavam na prostitui¢cdo sagrada dos mitos
da violéncia, essa Gorgora terrivel e insaciavel do Jardim das Hespérides nazista.
A histeria e o sadismo, a brutalidade e o homossexualismo campeavam livres nas
guarnicdes de herois, como um Estige de lamas que escorresse do Fuherer para a
Alemanha, asfixiando as mais belas conquistas da sua tradi¢ao cultural a invadir e
contaminar as na¢6es vencidas. Os campos de concentracao e suas camaras de gas
destruiam a confianca no homem, revelavam a faléncia do Humanismo e a fé em
Deus nas cinzas das incineracdes brutais. Na Italia dos poetas e cantores tripudia-
vam os asseclas do Duce, submisso ao Fuherer, e no Japédo das cerejeiras e dos
Kaikais o fanatismo dos kamikazes desafiava a insensibilidade de Truman, que
néo tardou a lancar suas bombas atdmicas sobre Nagasaki e Hiroshima, no mais
monstruoso genocidio da Historia.

Deus como Existente, que existe na nossa realidade humana, pode ser
tocado com os dedos e sentido, captado pelo nosso sensério comum. Nao ne-
cessitamos da percepcdo extra-sensorial para captar sua existéncia. O grande
erro das religidoes é apresentar Deus como enigma insoltvel e exigir que o
amemos de todo o coracédo e todo o entendimento. Essa colocacédo contradito-
ria levou-as a um absurdo ainda maior, o de transformar Deus num tirano
sadico que nos criou para submeter-nos a tortura e a perdi¢do. Por mais que
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se fale em amor, misericérdia e piedade, essas palavras nada valem diante
das ameacas da escatologia religiosa.

N&o nos é possivel sequer conceber o Nada, o vazio absoluto, do qual
Deus teria saido como o Ser Absoluto. Tirar o Absoluto do Nada é uma contradi-
¢do que nosso entendimento repele. A existéncia de Deus, como anterior a Cria-
cdo é inconcebivel. E se algo existia antes, temos um poder criador anterior a
Deus. A tese budista do Universo incriado, que sempre existiu, subordina o poder
de Deus a essa existéncia misteriosa e inexplicavel. Nos limites da nossa mente
esses problemas ndo cabem, sdo mistérios que serviram para todos os sofismas,
jogos de palavras e conclusées monstruosas do pensamento teolégico. Mas quan-
do aplicamos o bom-senso, com a devida modéstia de criaturas finitas e efémeras,
diante do Infinito e da Eternidade, podemos reduzir o ilimitado aos limites da rea-
lidade inteligivel. Entdo o raciocinio dedutivo, de ordem cientifica, que parte do
chéo da existéncia evidente, para alcangar pouco a pouco as alturas acessiveis, nos
coloca diante de uma realidade que podemos dominar. Deus como Existente, que
existe na nossa realidade humana, pode ser tocado com os dedos e sentido, capta-
do pelo nosso sensério comum. N&o necessitamos da percepgdo extra-sensorial
para captar sua existéncia. O grande erro das religifes é apresentar Deus como e-
nigma insoluvel e exigir que o amemos de todo o coracédo e todo o entendimento.
Essa colocacdo contraditoria levou-as a um absurdo ainda maior, o de transformar
Deus num tirano sadico que nos criou para submeter-nos a tortura e a perdicdo.
Por mais que se fale em amor, misericordia e piedade, essas palavras nada valem
diante das ameacas da escatologia (Conjunto de doutrinas e crencas sobre o desti-
no Gltimo do homem apds sua morte, e sobre o destino do Universo ap6s sua de-
sagregacdo.) religiosa.

Mas Deus como Existente é o Pai que Jesus nos apresenta em termos
racionais, pronto a nos guiar e amparar, a nos dar pao e nao cobras quando
temos fome e a nos convidar incessantemente para o seu Reino de Harmonia
e Beleza.

Se podemos percebé-lo em nds mesmos, na nossa consciéncia e No N0sso
coracao, se podemos vé-lo em seu poder criador numa folha de relva, numa flor,
num gréo de areia e numa estrela, se podemos conviver com ele e sentarmos com
ele a mesa e partir o pdo com os outros, entdo ele realmente existe em nossa reali-
dade humana e o podemos amar, e de fato 0 amamos de todo o coragéo e de todo
0 entendimento. Deus como Existente é 0 nosso companheiro e 0 nosso confiden-
te. Ndo dependemos de intermediarios, de atravessadores do mercado da simonia
para expor-lhe as nossas dificuldades e pedir a sua ajuda. A existéncia de Deus se
prova entdo pela intimidade natural (ndo sobrenatural) que com ele estabelecemos
em nossa propria existéncia.

Diante desse quadro horripilante, e particularmente dentro dele, nada
mais se poderia esperar dos crentes e dos tedlogos do que a pergunta amarga
e geralmente irdnica: Deus existe? Os novos tedlogos s encontraram uma
explicacdo possivel: A Morte de Deus.

Na Antiguidade os satrapas eram considerados como investidos de prerro-
gativas divinas. Tudo gquanto faziam vinha de Deus e a crendice popular ndo se a-
trevia a discutir os direitos humanos ante o perigo sempre iminente da Ira de
Deus. Mas ap6s o Renascimento, a Epoca das Luzes, a crendice transformou-se
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em crenga sofisticada pelas racionalizagGes abusivas. O homem moderno escorava
a sua fé no conceito hebraico da Providéncia, sempre vigilante e pronta a socorrer
a fragilidade humana. Esse homem ndo poderia suportar a catastrofe que se abatia
sobre ele de maneira implacavel, ante a mudez comprometedora do Céu. Sua ra-
zao aprimorada condenava o passado e jamais supusera possivel a sua ressurreicao
brutal, sob as asas metalicas dos avifes de bombardeio e das bombas voadoras. O
ateismo do passado parecia-lhe agora uma simples atitude pedante. O seu ateismo,
0 seu materialismo e o seu pragmatismo, pelo contrario, assentavam-se agora nas
bases sélidas de um horror que o deixara so e fragil em face dos carrascos podero-
sos. Os velhos tedlogos ndo podiam explicar a indiferenca divina, o desprezo de
Deus pelas suas criaturas que, segundo eles, haviam sido criadas por amor. Os no-
vos tedlogos sé encontraram uma explicacdo possivel: a Morte de Deus.

Entretanto, por mais esmagado que esteja, 0 homem ndo pode ficar sem
uma luz de esperanca. Os novos tedlogos lhe ofereceram entdo a figura humana de
Cristo. Um Deus histdrico, existencial, que sofrera e morrera por ele aqui mesmo,
na Terra dos Homens. Nédo foi uma solucéo pensada, mas nascida das entranhas da
desgraca total, das entranhas do horror. Homens que cresceram e se formaram nas
crencas em Deus, alimentados pelas ilusbes teoldgicas do Cristianismo, cobravam
agora do Cristo as suas promessas frustradas.

Ele, o Cristo, assumiria o lugar vazio de Deus em termos de emergén-
cia. Foi dessa situacdo premente que surgiu a aventura do Cristianismo Ateu.

Por isso, quando lemos os livros brilhantes dos novos tedlogos, transbor-
dantes de uma inteligéncia vibratil, mas impotente, que ndo consegue nem mesmo
esclarecer 0 que € a Morte de Deus, perdendo-se em rodeios e sofismas que nunca
atingem uma definicdo, compreendemos o desespero total a que chegou a inteli-
géncia humana ante os enigmas existenciais deste fim dos tempos. Na proporcao
em que a rotina da vida se restabelece no mundo arrasado, recompondo-se aos
impulsos naturais da vitalidade humana, os tempos negros esmaecem na distancia,
introjetando-se na memoaria profunda da espécie como arcanos do inconsciente.
As forgas da vida reagem contra a destruicdo e a morte, a ponto de fazerem brotar
redivivas — indiferentes as ameacas maiores que pesam no horizonte — as flores de
antigas e esmagadas esperancgas. Queremos todos confiar, queremos todos esperar.

Mas isso ndo acontece apenas pelo influxo das forcas vitais. Acontece so-
bretudo pela certeza intima, que todos trazemos em nos, de que cometemos um er-
ro imperdoavel ao alimentar nas geracdes sucessivas um conceito falso de Deus.
Muitas vezes essa certeza aparece como simples suspeita, desprovida de provas
que lhe déem validade 6ntica. Mesmo assim ela nos sustenta no presente e nos faz
esperar. Os reflexos dessa situagdo ocidental no Oriente ndo-cristdo provocaram o
mesmo abalo e a mesma desconfianca que sentimos. Os mestres indianos, 0s gu-
rus e bonzos que viviam isolados em seu orgulhoso ascetismo, ciosos de seus se-
gredos milenares, fizeram-se caixeiros viajantes perfumados e sorridentes, asses-
sorados por técnicos em relacdes publicas, para venderem aos ocidentais 0s misté-
rios sagrados. Essa atitude, embora ndo seja geral, revela a suspeita insidiosa no
inconsciente guru quanto a validade tradicional de suas técnicas religiosas. O pe-
sadelo da guerra e 0 desespero posterior contribuiram de maneira decisiva para
que o mundo se transformasse na Aldeia Global de Mac Luhan. Parece que pelo
menos acreditamos todos, no Ocidente e no Oriente, que 0 mundo de comunica-
cdo de massa nos oferece a opgéo coletiva de esperar sem preocupaces, pois to-
dos sabemos que se apertarem os botdes da guerra nuclear morreremos na solida-
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riedade absoluta. A destruicdo ndo sera mais tdo dolorosa e lenta. Seremos aniqui-
lados de um so golpe, na morte tecnologica.

O conceito de Deus, formulado pelas religides e sustentado a ferro e
fogo através dos milénios, ndo pode estar certo. Precisamos examinar esse
grave problema enquanto ndo apertam os botdes do Juizo Final.

Deus ressurge, se ndo no seu amor, a0 menos na sua Justica. Ja serd um
consolo para os que sempre sofreram e morreram, enquanto outros vivem felizes
no uso e abuso dos bens terrenos. A idéia de um Pai todo poderoso, e no entanto
insensivel a miséria e ao sofrimento da maioria dos filhos, sempre perturbou os
gue pensam e levou muitas criaturas a revolta e a descrenca. De duas, uma: ou a-
ceitavam a injustica ou ndo admitiriam a existéncia de Deus. Bastaria isso para
nos mostrar que o conceito de Deus, formulado pelas religides e sustentado a ferro
e fogo através dos milénios, ndo pode estar certo. Precisamos examinar esse grave
problema enquanto nao apertam os botdes do Juizo Final.

*
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DEUS
O Existente

A existéncia de Deus ndo € mais uma questao teoldgica, aleatéria, mas
uma exigéncia cientifica da coeréncia do pensamento. Confirma-se a proposi-
cdo cartesiana de que tirar Deus do Universo é como tirar o Sol do Sistema So-
lar.

()

A idéia de Deus, abastardada pelos tedlogos, mostra-se mais do que nunca
inaceitavel. Mas a ordem, a precisdo absoluta, a inteligéncia orientadora e regula-
dora que se manifesta nas estruturas do real, a conotacdo das hipdstases de Plotino
na organicidade cosmica exigem o conceito cientifico de Deus como fonte genéti-
ca e estruturadora de toda a realidade. A existéncia de Deus ndo é mais uma ques-
tdo teoldgica, aleatdria, mas uma exigéncia cientifica da coeréncia do pensamento.
Confirma-se a proposicao cartesiana de que tirar Deus do Universo é como tirar o
Sol do sistema Solar. Cairiamos no caos. Nenhum pensamento sobre a realidade
pode justificar-se e sustentar-se na auséncia de Deus. Mas ndo do Deus das religi-
Oes, que é uma grotesca interpretacdo de Deus nos tracos caricaturais da figura
humana, um residuo da selva, onde os homens desprovidos dos recursos da Cién-
cia, armados apenas de experiéncias primarias, imaginaram Deus na forma de um
superhomem, sem nenhuma consciéncia do que faziam, mas j& sentindo em si
mesmos, na sua simplicidade e na sua ignorancia, a necessidade urgente de uma
concepcao de Deus.

Kierkegaard, o pai involuntario do Existencialismo, era um tetlogo e
representou em nosso tempo o papel de Pitdgoras na Antigliidade, servindo
de transicdo entre o passado teologico e o presente cientifico da cultura hu-
mana. Podemos aplicar-lhe a imagem que Bertrand Russell aplicou a Pitago-
ras: um homem que tinha um pé no passado e outro no futuro.

O conceito existencial de Deus é uma supera¢édo de todo o passado huma-
no, Kierkegaard, o pai involuntario do Existencialismo, era um tedlogo e repre-
sentou em nosso tempo o papel de Pitdgoras na Antiglidade, servindo de transi-
cdo entre o passado teoldgico e o presente cientifico da cultura humana. Podemos
aplicar-lhe a imagem que Bertrand Russell aplicou a Pitdgoras: um homem que ti-
nha um pé no passado e outro no futuro. Do passado mitico das culturas da Anti-
gliidade, Pitagoras avancava para o futuro racional. Por isso, como sucederia mais
tarde a Hegel, a posicédo pitagérica produziu correntes conflitivas no mundo helé-
nico. O mesmo se deu com 0 pensamento angustiado de Kierkegaard, que arrisca-
va um passo além da Teologia Medieval. Desse passo brotaram as posi¢Ges anti-
podas do pensamento de Heidegger e de Sartre, Marcel e Jaspers. Embora o tema
central da existéncia predomine em todas essas correntes, as posi¢des diversas em
face dos problemas fundamentais caracterizam orientagcdes muitas vezes divergen-
tes.

Para Sartre, Deus nao existe. Para Karl Jaspers, Deus é o Ser que bus-
camos na transcendéncia vertical. Para Heidegger, o que importa na filosofia
é o problema do Ser, sendo a existéncia apenas um meio de se perquirir a na-
tureza e o sentido do Ser. Max Scheler propés uma nova prova da existéncia
de Deus como Ser Supremo



99

Para Sartre, Deus ndo existe. Para Karl Jaspers, Deus é o Ser que busca-
mos na transcendéncia vertical. Para Heidegger, o que importa na filosofia é o
problema do Ser, sendo a existéncia apenas um meio de se perquirir a natureza e o
sentido do Ser. Max Scheler propds uma nova prova da existéncia de Deus como
Ser Supremo, acrescentando-a as provas classicas do pensamento medieval. Sche-
ler entende que o fato de haver um saber a respeito de Deus, saber que s6 pode ser
obtido através de Deus, prova a sua existéncia. Ocorre, porém, que o saber pode
ser falso, o que parece ndo ter ocorrido ao filésofo.

A prova existencial de Deus decorre naturalmente de trés fatos incontesté-
veis:

1) a existéncia da idéia de Deus no homem, manifestando-se universal-
mente na lei de adoracao, que levou todos os povos, em todos os tempos, a adora-
¢do de um Poder Supremo;

2) a inteligéncia da estrutura total da Natureza, em seus minimos detalhes,
que nos revela a imanéncia cdsmica de um poder inteligente;

3) a lei de causa e efeito, que nos mostra a impossibilidade de efeitos inte-
ligentes sem uma causa inteligente.

Como corolario dessas provas podemos lembrar que essa inteligéncia ima-
nente manifesta-se em graus progressivos nos reinos da Natureza, para alcangar a
culminancia no homem. Importante também é o fato de que todo o saber humano
nasce da experiéncia vital do homem, sujeito, desde o seu aparecimento no plane-
ta, aos poderes e aos condicionamentos das leis naturais, que constituem a fonte
desse saber.

Assim, a inteligéncia humana tem sua origem na inteligéncia imanente da
Natureza e o saber humano foi adquirido num longo processo de aprendizado do
saber da Natureza. Atribuir tudo isso ao acaso é simplesmente uma fuga a realida-
de, que implica a contradicdo de se atribuir inteligéncia ao acaso.

Uma concepcdo materialista do Universo implica necessariamente (em
termos de necessidade logica) a atribuicdo de inteligéncia a matéria, que hoje
sabemos, cientificamente, ndo existir em si mesma, sendo o produto da acu-
mulacgdo da energia, que se realiza com lucidez e precisdo cientificas, visando
a fins determinados num gigantesco esquema de acdes e reacdes inimagina-
velmente diversificadas.

Por outro lado, uma concepgdo materialista do Universo implica necessari-
amente (em termos de necessidade logica) a atribuicdo de inteligéncia a matéria,
gue hoje sabemos, cientificamente, ndo existir em si mesma, sendo o produto da
acumulacao da energia, que se realiza com lucidez e precisdo cientificas, visando
a fins determinados num gigantesco esquema de acdes e reagdes inimaginavel-
mente diversificadas.

Essa realidade espantosa levou Francis Bacon a conhecida afirmacédo de
que, para dominar a natureza, precisamos, primeiramente obedecé-la. A Ciéncia,
como se V&, a orgulhosa ciéncia humana, ndo é mais do que ato de obediéncia a
Deus. No plano ético a revolta materialista € como a queda dos anjos, no mito bi-
blico, uma atitude de ingratidao e estupidez ante a Inteligéncia Suprema. O mate-
rialismo ndo passa de uma crise de adolescéncia da Humanidade.

()
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Essa é a concepgao existencial de Deus, o conceito do Existente Absolu-
to, cuja forma, como prescrevia o Judaismo, ndo pode ser figurada de manei-
ra alguma, porque néo se figura o Absoluto.

Provada assim a existéncia de Deus, tanto no plano objetivo quanto no
subjetivo, na realidade exterior em que a Sua presenca imanente € manifesta e na
realidade interior em que Ele permanece em nos, manifestando-se nos vetores
conscienciais e no impulso de transcendéncia que nos leva a buscar a integracéo
de nosso ser na perfectibilidade possivel de seu arquétipo divino, ndo ha como ne-
gar que existimos porque Ele existe e que a nossa existéncia se funda na Sua Exis-
téncia. Essa é a Concepcéao Existencial de Deus, o conceito do Existente Absoluto,
cuja forma, como prescrevia o Judaismo, ndo pode ser figurada de maneira algu-
ma, porque ndo se figura o Absoluto. A prépria existéncia humana € considerada,
nas Filosofias da Existéncia, como subjetividade pura. Podemos figurar o homem
em sua realidade aparente, mas ndo podemos fazé-lo em sua subjetividade, que € a
sua Unica realidade verdadeira.

A criacdo do homem a imagem e a semelhanca de Deus, segundo o mi-
to biblico, torna-se compreensivel, ndo dando lugar a proposi¢ao inversa que
nos apresentaria Deus a imagem e semelhanca do homem.

Colocando esse problema no plano histérico da Ontogénese podemos ex-
plicar racionalmente a filogénese divina dos panteons religiosos do passado, em
que vemos Deus passar pelas metamorfoses do mito, desde a litolatria, passando
pela fitolatria, a zoolatria, a pirolatria e assim por diante, até chegarmos a antropo-
latria e por fim ao panteismo de Espinosa, em que a cosmolatria nos aproxima de
Deus-Pai do Evangelho de Jesus.

A grande incOgnita a cuja decifracdo ainda ndo podemos aventurar-
nos: a das origens do seu porqué. Ha uma origem de Deus?

Resta naturalmente a grande incognita a cuja decifracdo ainda ndo pode-
mos aventurar-nos: a das origens do seu porqué. Ha uma origem de Deus? Pode-
mos saber ou imaginar como, onde e quando, de que maneira Ele surgiu — ndo no
Cosmos, que ndo podia ainda ter existido, mas no Inefavel, como queria Pitago-
ras? Remontando a concepcdo matematica dos pitagoricos, podemos imaginar o
namero 1 imovel no Inefavel (que ndo se pode exprimir por palavras, indizivel) e
0 seu estremecimento que desencadeou a década, atingindo na equacdo do nimero
10 todo o circuito da Criacdo? A simples imaginagdo do Inefavel nos coloca ante
a vertigem do vazio absoluto, que ndo podemos conceber. E como explicar o nu-
mero 1 em meio desse vazio e a causa possivel de seu estremecimento? Podemos
naturalmente pensar na hipotese mais modesta de Aristoteles: Deus como o Pri-
meiro Motor Imdvel, no centro da gigantesca Usina do Infinito, onde, apesar de
imovel, pbe em movimento 0os motores estelares e todos os demais motores de
uma realidade subitamente acionada. Mas onde a engenharia criadora, quando o
préprio Deus ndo existia? A solucédo biblica do Fiat é evidentemente a mais prati-
ca, mas também a que estabelece a barreira mais pesada ao nosso entendimento,
pois Deus € 0 Verbo que usa o Seu proprio verbo para fazer que o Nada se trans-
forme no Todo.

Estas especulagdes ingénuas servem apenas para mostrar a nossa im-
poténcia e deveria servir, mas nao serviu, para despertar a nossa humildade.
No fundo misterioso da memdria subliminar, nos arcanos do inconsciente,
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trazemos uma bagagem secreta que s6 poderemos usar na proporc¢ao do nos-
so desenvolvimento psicofisiologico.

Mas se quisermos perguntar a n6s mesmos pela nossa origem, poderemos
responder com seguranca? O tema da facticidade, nas Filosofias da Existéncia,
mostra a nossa ignorancia total a respeito da nossa origem. Nascemos no mundo
como naufragos desmemoriados que fossem lancados a uma praia desconhecida,
impotentes e nus. SO trazemos conosco a facticidade, a forma e a maneira porque
fomos feitos. Nada sabemos de nada. Estamos, segundo Kardec, vestidos apenas
com a roupagem da inocéncia, mas ndo somos inocentes. No fundo misterioso da
mem©aria subliminar, nos arcanos do inconsciente, trazemos uma bagagem secreta
que sO poderemos usar na propor¢do do nosso desenvolvimento psicofisioldgico.
Teremos de passar por todas as fases bem graduadas do processo ontogenético,
como se ainda ndo féssemos um ser, para depois comegarmos a revelar as formas
ocultas do nosso ser, na realidade ja preexistente. Nossas origens sdo tdo misterio-
sas como as origens possiveis de Deus, cuja facticidade se revela no Fiat. Assim,
tudo quanto se pretende saber a respeito de Deus — o saber de Deus através de
Deus, de Max Scheler — nada mais é do que um jogo de palavras, flatus (Flato, do
latim flatus, significa sopro e é uma composic¢do de gases altamente variavel) e
nada mais.

E apesar disso podemos querer negar a Existéncia daquele Poder gque exis-
tia antes de n6s? Nédo obstante, ndo sdo indteis estas digressdes. Elas servem para
nos mostrar a falacia de todas as construc@es utopicas do pensamento humano a
respeito de Deus, no tocante a sua origem e natureza. Cabe-nos ater-nos apenas ao
conceito existencial de Deus, que podemos sustentar com 0s dados da nossa pro-
pria existéncia.
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A EXPERIENCIA DE DEUS

E necessario que os homens busquem a Deus, que tenham a experién-
cia de Deus. E essa experiéncia so é possivel quando o homem se desliga do
mundo para ligar-se a Deus através da oracdo e da meditacao.

Sacerdotes e pastores, homens de fé, sinceros e bons procuraram demons-
trar-me que as religides ndo estdo em crise. Sustentaram que a crise € do homem e
ndo das institui¢des religiosas. As religides continuam vivas e atuantes no coragao
dos crentes - disseram - mas 0s homens mundanos, que se entregam a loucura do
século, conturbam a paisagem terrena. E necessario que os homens busquem a
Deus, que tenham a experiéncia de Deus. E essa experiéncia s é possivel quando
0 homem se desliga do mundo para ligar-se a Deus através da ora¢do e da medita-
cdo. Falaram de milhares de pessoas que, no torvelinho da vida contemporanea,
procuram todos os dias, a horas certas, o reflgio dos templos ou de um quarto so-
litario para tentar um encontro pessoal com Deus. Muitas dessas pessoas ja conse-
guiram a audiéncia secreta com o Todo Poderoso. Séo criaturas felizes, ilumina-
das pela graca divina, que sustentam com sua fé inabalavel a continuidade das re-
ligides e garantem a sua expansao.

E bom que existam pessoas assim, dedicadas vestais que zelam pelo fogo
sagrado. S&o os ultimos abencerrages do formalismo religioso, flores de estufa
cultivadas na penumbra das naves sagradas. Cuidam da fé como jardineiros espe-
cializados que cultivam uma espécie vegetal extremamente delicada. Acreditam
que os seus canteiros floridos dardo sementes para semeaduras ilimitadas por toda
a superficie da Terra. N&o percebem essas almas eleitas que cultivam exclusiva-
mente a si mesmas, ocultam na aparéncia piedosa seus conflitos profundos e nada
mais fazem do que fugir da realidade escaldante da vida. Ndo escondem a cabeca
na areia, pois mergulham de corpo inteiro no sonho egoista da salvagdo pessoal.

Os que ouviram Deus em audiéncia particular ndo se recusaram a pe-
gar em armas para estracalhar seus irmaos considerados como réprobos e in-
fiéis.

As praticas misticas do passado provaram mal a sua eficicia. Do Oriente
ao Ocidente, multidGes de geracGes de crentes desfilaram sem cessar, através dos
milénios, pelos templos de todas as religides. convictas de haverem alcancado a
salvacdo pessoal enquanto hordas ferozes e exércitos em guerras de exterminio
brutal cobriam o mundo de ruinas, cadaveres inocentes, sangue e lagrimas. Os que
ouviram Deus em audiéncia particular ndo se recusaram a pegar em armas para es-
tracalhar seus irmdos considerados como réprobos e infiéis. Santos Bispos e Pa-
dres, pastores calvinistas, crentes populares, fidelissimos e humildes, ndo acende-
ram suas lampadas votivas para iluminar as noites trevosas. Preferiram acender
fogueiras inquisitdrias e, quando o sol raiava, submeter piedosamente 0s hereges a
morte redentora do garrote-vil, réplica religiosa a guilhotina profana.

Lembro-me do episddio histérica de Jerdbnimo de Praga. Depois de haver
assistido, pelas grades da prisdo, seu mestre Jodo Huss ser queimado vivo em pra-
ca publica, foi também glorificado com a graca especial de uma fogueira seme-
Ihante. No momento em que as chamas comecgavam a iluminar a sua figura estra-
nha, caridosamente amarrada ao palanque do suplicio (para salvacdo de sua alma
rebelde) viu uma pobre velhinha aproximar-se da fogueira com uma acha de lenha
e atira-la ao fogo. Era a sua contribui¢do piedosa para a salvacdo do impio. Jero-
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nimo exclamou apenas: "Santa simplicidade.” Pouco depois estava reduzido a cin-
zas, para gldria de Deus, e suas cinzas foram lancadas ritualmente nas aguas do
Reno.

Todas as formas de culto, todos os ritos, todos 0s sacramentos, todas as ce-
riménias religiosas, todos os cilicios foram empregados nos milénios sombrios do
fanatismo religioso, para a salvacdo da Humanidade.

E eis que agora chegamos a um tempo de descrenga generalizada, de
materialismo e ateismo oficializados, de hipocrisia pragmatica erigida em
sustentaculo das religides fracassadas. Deus falava diretamente com seu servo
Moisés no deserto, falava-lhe cara a cara, ordenando matancas coletivas, ge-
nocidios tenebrosos, destruicdo total dos povos que impediam o acesso dos
hebreus a terra dos cananeus, que seria tomada a fio de espada. Deus conti-
nua falando em particular a seus servos em nossos dias, para a sustentagio
das igrejas, enquanto o Diabo ndo perde tempo e alicia milhdes de almas per-
didas para as praticas do terrorismo, para a matanca de criancas e criaturas
inocentes, para assaltos e estupros em toda a face da Terra.

A experiéncia de Deus sustenta os crentes privilegiados e sustenta suas i-
grejas salvacionistas. E enquanto ndo chega a salvacgdo, catolicos e protestantes
matam-se gloriosamente nas lutas fratricidas da Irlanda, em plena era das mais
brilhantes conquistas da inteligéncia humana. Que estranha experiéncia é essa,
que ndo revela os seus frutos, que ndo prova a sua eficacia? Deus estaria, acaso,
demasiado velho para ndo perceber a inutilidade dos seus métodos de salvacdo
pessoal em audiéncias privadas? E os seus servidores, os clérigos investidos de
autoridade divina para implantar na Terra 0 Reino do Céu, porque nao avisam 0
velho monarca da inutilidade milenarmente provada de sua técnica de conta-
gotas?

Nao seria mais certo tentarmos a revisdo dos conceitos religiosos que
nos deram a heranca de tantos fracassos e tdo espantosa expansao do materi-
alismo e do ateismo no mundo?

Todas as grandes religides afirmam a onipresenca de Deus no Universo.
Né&o obstante, todas consideram o mundo (criado por Deus) como profano, regido
em que as trevas dominam e o Diabo faz a incessante cagada das almas de Deus. E
curioso lembrar que nos tempos mitologicos 0 mundo era considerado sagrado, a
vida uma béncéo, os prazeres naturais e as leis da procriacdo eram gragas conce-
didas pelos deuses aos homens. O monoteismo judaico, desenvolvido pelo Cristi-
anismo, impregnou o0 mundo com a onipresenca de Deus e 0 mundo tornou-se
profano. Se Deus esta presente num gréo de areia, numa folha de relva, num fio
dos nossos cabelos e numa pena das asas de um péssaro, como, apesar dessa im-
pregnacdo divina, o0 homem se defronta com a impureza do mundo? Por que es-
tranho motivo necessitamos de ritos especiais para purificar a inocéncia de uma
crianca, se Deus esta presente no seu olhar puro e limpido, no seu choro, na mei-
guice do seu rostinho ainda ndo marcado pelo fogo das paixdes terrenas? E porque
precisa o cadaver de recomendacdo, com aspersdo de dgua benta, se a ressurreicao
dos mortos se faz, como ensina o Apostolo Paulo na | Epistola aos Corintios e
como Jesus exemplificou na sua prépria morte, no corpo espiritual e ndo no corpo
material?

Sao esses e outros muitos problemas acumulados nos erros milenares
dos tedlogos que levam o homem contemporéneo a descrenga e ao materia-
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lismo, ao ateismo e ao niilismo. Sdo todos esses erros que colocam as religides
em crise e as levardo a morte sem ressurreicao.

Considerando-se, porém, esse estranho panorama religioso da Terra numa
perspectiva historica, a luz da razdo, compreende-se facilmente que os erros de
ontem, até hoje sustentados pelas religides, foram Uteis e necessarios nos tempos
de ignorancia, em que os problemas espirituais ndo podiam ser colocados em ter-
mos racionais. Ha justificativas validas para o passado religioso, mas ndo justifi-
cativas possiveis para o seu presente contraditério e absurdo. A tese, mais do que
absurda, do Cristianismo Ateu, com que tedlogos rebeldes procuram hoje remen-
dar as vestes esfarrapadas das igrejas, s6 vem acrescentar maior confusdo ao mo-
mento de agonia das religides envelhecidas.

O problema da experiéncia de Deus poderia ser resolvido com um minimo
de reflexd@o. Se Deus estad em nds, e por isso somos deuses em poténcia, segundo a
prépria expressdo evangelica, porque necessitamos de uma busca artificial de
Deus para termos a experiéncia da sua realidade? Se fomos criados por Deus e se
Deus p6s em nds a sua marca, como afirmou Descartes - a idéia de Deus em nos,
que é inata - j& ndo trazemos, ao nascer, a experiéncia de Deus? E se, no desen-
volver da vida humana, o homem nada mais faz do que cumprir um designio de
Deus, assistido pelos Anjos Guardides, porque tem ele de buscar a Deus através de
uma prética artificial e egoista, procurando preservar-se sozinho num mundo em
que a maioria se perde irremediavelmente?

Moisés supunha ter ouvido o proprio Deus no Sinai, mas o Apostolo
Paulo explicou que Deus Ihe falara através de mensageiros, que sdo anjos.

As pessoas que buscam hoje a experiéncia de Deus em audiéncia privada
serdo mais dignas do que Moisés, ndo estardo sujeitas a ouvir a voz de um anjo,
gue tanto pode ser bom quanto mau, pois as proprias igrejas admitem que 0s anjos
decaidos andam a solta pela Terra procurando roubar para o Inferno as almas de
Deus? Quem estara livre, na sua piedosa tarefa de salvar-se a si mesmo, de ser
tentado pelo Diabo, que tentou o proprio Jesus nas suas meditacdes solitarias no
Deserto?

As préaticas misticas do passado ndo servem para a era da razdo, em que
nos encontramos na antevéspera da era do espirito. Orar e meditar é evidentemen-
te um exercicio religioso respeitavel e necessario em todos os tempos. A oracédo
nos liga aos planos superiores do espirito e a meditacdo sobre questdes elevadas
desenvolve a nossa capacidade de compreensdo espiritual. Mas o dogma da expe-
riéncia de Deus através de um pretensioso coldquio direto e pessoal com a Divin-
dade € uma proposi¢édo egoista e vaidosa.

Se Deus é 0 Absoluto e n6s somos relativos, a humildade ndo nos acon-
selha a ter mais cautela em nossas relacdes pessoais com a Divindade? S&o
muitos os casos de perturbacdes mentais, de obsessdes perigosas, de lamenta-
veis desequilibrios psiquicos decorrentes de exageradas pretensdes das cria-
turas humanas no campo das praticas religiosas.

A Histédria das Religides é marcada por terriveis experiéncias nesse senti-
do. Basta lembrarmos os casos de perturbacGes coletivas em conventos e mostei-
ros da ldade Média, onde os excessos de misticismo transformaram criaturas pie-
dosas em vitimas de si mesmas, sujeitando-as ndo raro a prépria condenagdo da
igreja a que pertenciam e a que procuravam Servir.
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Os dogmas de fé, que formam a estrutura conceptual das igrejas, séo as
pedras de tropeco do seu caminho evolutivo. Partindo do principio de que a Reve-
lacdo Divina é a propria palavra de Deus dirigida aos homens, as igrejas se anqui-
losaram em seus dogmas intocaveis, pois a exegese humana ndo poderia alterar as
ordenacg0es ao proprio Deus. Na verdade, a alteracdo se verificou em varios casos,
apesar disso, mas decisdes conciliares puseram a ultima pa de cimento nos erros
cometidos. As estruturas eclesiasticas tornaram-se rigidas e as igrejas confirma-
ram, no seu espirito, a ossatura de pedra de suas catedrais. Vangloriam-se ainda
hoje da sua imutabilidade, num mundo em que tudo evolui sem cessar. Os resul-
tados dessa atitude ilusoria e pretensiosa s6 poderiam ser nefastos, como vemos
atualmente no lento e doloroso processo de agonia das religies. Incidiram assim
no pecado do apego, contra o qual os Evangelhos advertiram os homens. Apega-
ram-se de tal maneira a prépria vida, que perderam a vida em abundancia que Je-
sus prometeu aos que se desapegassem. As liberalidades atuais chegaram demasi-
ado tarde.

A palavra dogma é grega e seu sentido original € opinido. Adquiriu em fi-
losofia e religido o sentido de principio doutrinario. Nas Escrituras religiosas apa-
rece algumas vezes com o sentido de édito ou decreto de autoridades judaicas ou
romanas. Entre o dogma religioso e o filoséfico hd uma diferenga fundamental.

O dogma religioso é de fé, principio de fé que ndo pode ser contradita-
do, pois provém da Revelacdo de Deus. O dogma filoséfico é racional, dogma
de razdo, ou seja, principio de uma doutrina racionalmente estruturada.

O sentido religioso superou os demais por motivo das conseqiéncias mui-
tas vezes desastrosas da sua rigidez e imutabilidade. Se falarmos, por exemplo, em
dogmatica, esse termo € geralmente entendido como designando a estrutura dos
dogmas fundamentais de uma religido. Por isso, a adjetivacdo de dogmatica, que
implica também o masculino, como nas expressdes: pessoa dogmatica, posi¢ao
dogmatica ou homem dogmatico, significa intransigéncia de opiniées. O mesmo
acontece com o substantivo dogmatismo, que designa um sistema de opinides in-
transigentes.

Estas influéncias religiosas na semantica revelam a intensidade da rigidez
a que as igrejas se entregaram, através dos séculos e dos milénios, na defesa da
suposta eternidade de seus principios basicos. Temos, portanto, no dogma de fé,
um dos motivos fundamentais da crise das religides em nossos dias.

No Espiritismo, como em todas as doutrinas filosoficas, existem dog-
mas de razao, como o da existéncia de Deus, o da reencarnacdo, o da comuni-
cabilidade dos espiritos apds a morte. Muitos adeptos estranham a presenca
dessa palavra nos textos de uma doutrina que se afirma antidogmatica, aber-
ta ao livre exame de todos 0s seus principios. Sao pessoas ainda apegadas ao
sentido religioso da palavra. Ndo ha nenhuma razédo para essa estranheza,
como ja vimos, do ponto de vista cultural. Sua contribuicéo para a racionali-
zacdo dos principios religiosos, para a reintegracdo da Religido no plano cul-
tural, particularmente no tocante aos problemas cientificos da atualidade, é
realmente substancial.

O problema da religido no Espiritismo tem provocado discussdes e contro-
vérsias infindaveis, porque essa doutrina ndo se apresenta corno religido no senti-
do comum do termo. Allan Kardec, discipulo de Pestalozzi, adotava a posi¢do de
seu mestre no tocante a classificacdo das religides. Pestalozzi admitia a existéncia
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de trés tipos de religido: a animal ou primitiva, a social e a espiritual. Mas recusa-
va-se a chamar esta ultima de religido, dando-lhe a designacao de moralidade. 1sso
porque a religido superior ou espiritual, segundo ele, s6 era professada individu-
almente pela criatura que superava o ser social e desenvolvia em si 0 ser moral.
Kardec recusou-se a falar em Religido Espirita, sustentando que o Espiritismo €
doutrina cientifica e filosofica, de conseqiiéncias morais. Mas deu a essas conse-
quéncias enorme importancia ao considerar o Espiritismo como desenvolvimento
histérico do Cristianismo, destinado a restabelecer a verdade dos principios cris-
tdos, deformados pelo processo natural de sincretismo-religioso que originou as
igrejas cristas.

Essa posicdo espirita manteve a doutrina e 0 movimento doutrinario em
posicdo marginal no campo religioso. Para os espiritas, entretanto, a posi¢do da
doutrina ndo € marginal, mas superior, pois o Espiritismo representaria o cumpri-
mento da profecia evangélica da Religido em espirito e verdade, que se desenvol-
veria sob a égide do prdprio Cristo. A religido espirita ndo se organizou em forma
de igreja, ndo admite sacramentos nem admitiu nenhuma forma de autoridade re-
ligiosa de tipo sacerdotal. Ndo ha batismo, nem casamento religioso no Espiritis-
mo, nem confissdes ou indulgéncias. Todos esses formalismos sdo considerados
coma de origem paga e judaica. Entende-se o batismo como rito de iniciagdo, que
Jesus substituiu pelo batismo do espirito, sendo este considerado como a iniciacao
no conhecimento doutrindrio, feita naturalmente pelo estudo da doutrina, sem ne-
nhum ato ritual. Admite-se também que o batismo do espirito, segundo o texto do
Livro de Atos dos Apostolos sobre a visita de Pedro a casa do centurido Cornélius,
no porto de Jope, pode completar-se, nos médiuns, quando se verifica espontane-
amente, com o desenvolvimento da mediunidade.

Essa posicdo espirita no campo religioso causou numerosas dificuldades
aos espiritas no tocante as relagdes de instituicdes doutrinarias com os poderes o-
ficiais, particularmente para a declaracéo de religido em documentos oficiais, para
o resguardo dos direitos escolares em face do ensino religioso, para a declaracdo
de religido nos recenseamentos da populacéo, até que medidas oficiais reconhece-
ram esses direitos. Em compensacao, o Espiritismo ficou livre das consequéncias
da crise religiosa, que ndo o atingiram. Demonstrarei nos capitulos seguintes a po-
sicdo da Religido Espirita em face dessa crise, que € evidentemente uma posi¢édo
de vanguarda. Sua contribui¢do para a racionalizagcdo dos principios religiosos,
para a reintegracdo da Religido no plano cultural, particularmente no tocante aos
problemas cientificos da atualidade, é realmente substancial. No campo filoséfico
a posicdo espirita € também vanguardeira, pois desde o século passado sua filoso-
fia se apresenta como livre dos prejuizos do espirita de sistema, conservando-se
aberta a todas as renovacgdes que decorrem de descobertas cientificamente com-
provadas. Livre da dogmatica religiosa e da sistematica filosofica, apoiada intei-
ramente na pesquisa cientifica, a doutrina esta de fato a cavaleiro nas crises da a-
tualidade.

*
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IX - O Controle Etico da Moral

O conjunto sincrénico ético-moral constitui a consciéncia. A maioria
dos homens, pertencente a categoria do homo faber ou homem pratico, su-
bordina-se a moral. A minoria intelectual, que forma a categoria do homo sa-
piens ou dos homens do saber, forma a elite consciente da sociedade, contra-
balancada na estrutura social pela sub-elite pratica, ligada ao plano das ati-
vidades préticas ou profissionais.

A moral flui da consciéncia. Toda a experiéncia vital e espiritual do ho-
mem, no decorrer dos processos evolutivos, concentrou-se no principio inteligen-
te, apds o desenvolvimento possivel de suas potencialidades, estruturando o inte-
lecto, que é a propria inteligéncia humana. O centro aglutinador forma o epicentro
monadico que estrutura a consciéncia. Esta reflete em si mesma os anseios natu-
rais de transcendéncia da alma, que é o espirito individualizado, esséncia especifi-
ca do homem. A lei que rege essa esséncia € a ética, que nas linguas latinas sobre-
pde-se tradicionalmente a moral e a controla. Toda a normativa pratica da moral é
regida pelos principios tedricos da ética. O conjunto sincrénico ético-moral consti-
tui a consciéncia. A maioria dos homens, pertencente a categoria do homo faber
ou homem prético, subordina-se a moral. A minoria intelectual, que forma a cate-
goria do homo sapiens ou dos homens do saber, forma a elite consciente da socie-
dade, contrabalancada na estrutura social pela sub-elite pratica, ligada ao plano
das atividades préticas ou profissionais. Esse € o plano do senso comum ou bom-
senso, servido pela mente, que é a captadora e disciplinadora de toda a realidade
material. A razdo € a funcdo organizadora e disciplinadora da experiéncia nas re-
lagbes do homem com o mundo, as coisas e 0s seres. Os impulsos instintivos, a
afetividade e a vontade estdo subordinados a orientacdo do senso pratico e sofrem
perturbagdes com as possiveis interferéncias das instancias superiores, ndo obstan-
te necessarias ao desenvolvimento total, mas progressivo da evolu¢do humana.

Kardec tomou como medida das situacdes do espirito o seu maior ou me-
nor grau de apego ao mundo material, como se pode ver na Escala Espirita.

Todo esse esquema é apenas uma tentativa de disciplinar a nossa compre-
ensdo do sistema intelecto-moral da condicdo humana na terra. Nao devemos tor-
na-lo como esquema fixo, mas como esquematizacdo de estruturas e processos di-
namicos do espirito, principalmente para bem entendermos a significacdo e a fun-
¢do de todo o ser no processo da vida e particularmente no processo existencial da
evolucdo humana.

A rejeicdo violenta e sincrénica da Ciéncia, da Religido e da Filosofia
dos fins do século passado ao Espiritismo, com a cobertura da imprensa e de
todas as institui¢des culturais da época, negou qualquer atengdo ao trabalho
de Kardec e reduziu o0 movimento doutrinario a pequenos e esparsos grupos
de investigadores anénimos, desprovidos de condicGes cientificas, salvo al-
guns nomes que foram impiedosamente anatematizados como traidores da
Ciéncia e estimuladores de supersti¢cdes populares.

O esquema psicanalitico, basicamente formado pelas instancias do Id, do
Ego e do Superego, com seus fendmenos de introjecdo e seus complexos, ndo a-
brange toda a dindmica da personalidade. Freud era um desbravador, como Kar-
dec, mas desprovido dos recursos de sondagem paranormal do mestre espirita.
Jung, que era médium, teve de romper com ele ante a sua aversdo cientifica aos
problemas espirituais. A rejei¢do violenta e sincronica da Ciéncia, da Religido e
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da Filosofia dos fins do século passado ao Espiritismo, com a cobertura da im-
prensa e de todas as instituicGes culturais da época, negou qualquer atencdo ao
trabalho de Kardec e reduziu o movimento doutrinario a pequenos e esparsos gru-
pos de investigadores anénimos, desprovidos de condicdes cientificas, salvo al-
guns nomes que foram impiedosamente anatematizados como traidores da Ciéncia
e estimuladores de supersticBes populares. Em consequéncia dessa pressao uni-
versal, inteiramente apoiada e estimulada pelos poderes oficiais, a Ciéncia Espiri-
ta, coberta de apodos e callnias, caiu na posicdo da pedra rejeitada da parabola.
Mas era sobre ela, como hoje se Vvé, que o Edificio Cultural do futuro devia er-
guer-se. Hoje, cabe aos espiritas estudiosos, cultural e cientificamente capacita-
dos, aprofundar os veios da mineracao kardecista em todo o mundo. Pioneira, in-
clusive, da investigacdo e da sustentacdo da pluralidade dos mundos habitados, a
Ciéncia Espirita abrange a totalidade dos problemas cientificos atuais, muitos de-
les j& comprovados pelas pesquisas de laboratorio e pelas tentativas de incursdes
astronauticas no Cosmos.

Se o controle ético da moral funcionar como deve, tentando vencer 0s
preconceitos e a ignorancia ilustrada que ainda mantém o seu cerco a expan-
sdo e desenvolvimento da Ciéncia Espirita, ela ajudara os céticos, materialis-
tas, empiristas e pragmatistas da atualidade a vencerem a alergia ao futuro
de que fala Remy Chauvin, para o conhecimento urgentemente necessario da
verdade espirita nestas vésperas da Era Cosmica.

Seria muito dificil e demasiado ridiculo, para nds, pisarmos no limiar da
Nova Era com a esmagadora carga de incompreensdes e residuos selvagens e mi-
toldgicos de que ndo queremos nos desapegar. Felizmente tem sido cada vez mais
freglientes e alentadoras as manifestagdes favoraveis a cultura espirita em nosso
meio cultural, por todo o mundo. N&o obstante, torna-se cada vez mais necessaria,
no meio espirita, a vigilancia contra as incursdes de criaturas pretensiosas, eviden-
temente desprovidas do senso de suas préprias medidas, sem aptiddes nem conhe-
cimentos suficientes para incursdes temerarias no campo cientifico e cultural em
geral em nome do Espiritismo. Essas incursdes vaidosas causam mais prejuizos a
doutrina e sua pureza do que todas as agressdes dos adversarios, como dizia Kar-
dec dos adeptos demasiado entusiastas do seu tempo, cujo fanatismo lhe dava
muito trabalho. Falta aos espiritas em geral formacéo doutrinaria. Diante do acele-
ramento atual da evolugéo cientifica, eles se conturbam ou se exaltam. Vendo que
as proposicdes espiritas sdo aceitas de maneira auspiciosa, acreditam-se dotados
de uma sabedoria que os sabios ndo possuem e julgam-se capazes de escrever e
divulgar novidades cientificas em nome da doutrina. Outros, pelo contrario, se
amedrontam com invasOes atrevidas, como as da Parapsicologia, no campo dos
principios espiritas, e passam a repelir as contribui¢cdes dos cientistas atuais, com
auto-suficiéncia de megaldmanos. Em contraposi¢do, 0 mesmo acontece nos mei-
os religiosos, onde padres e frades inscientes, viciados num autoritarismo milenar
no plano cultural, atrevem-se a explorar as faculdades de médiuns interesseiros e
ignorantes, fazendo-se de entendidos num assunto que s6 conheceram, em toda a
sua vida, através das elaboracGes mentirosas dos meios clericais, destinadas ape-
nas a defender os interesses materiais de suas igrejas. Que os clérigos facam isso,
Va4 14, pois foram criados, educados e estimulados na idéia de uma falsa autoridade
divina, que sempre lhes garantiu a impunidade nas pretensdes mais descabidas e a
capacidade de ensinar e pregar de cara limpa os maiores absurdos. Mas 0s espiri-
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tas ndo possuem essa tradigdo de casta e precisam compreender as suas responsa-
bilidades nesta hora de transicéo.

O espirita que quiser dar um pio nas polémicas atuais deve primeiro
mergulhar no estudo da doutrina em profundidade, mesmo que disponha dos
mais importantes titulos universitarios ou esteja colocado nas mais altas posi-
¢oes sociais. Os analfabetos ilustres séo em regra mais analfabetos que os ou-
tros.

Precisamos convencer-nos de que, no tocante aos problemas espiritas, es-
tamos todos ainda na escola material. Se formos suficientemente prudentes e des-
pretensiosos para voltarmos a nos alimentar no exuberante seio materno da dou-
trina, poderemos pelo menos evitar semear joio na seara.

A ética profissional estabelece normas e diretrizes para a moralidade dos
consultérios médicos, dos gabinetes dentérios, dos hospitais, das bancas de advo-
gados e até mesmo dos confeiteiros e dos joalheiros. A primeira dessas normas e-
xige o conhecimento da profissdo. Os espiritas precisam tomar consciéncia da éti-
ca doutrinaria, se realmente quiserem ajudar a doutrina na sua expansdo necessa-
ria. As tribunas espiritas ndo existem para encenacfes e exibicdes de oratoria de
tipo bacharelesco, mas para esclarecimento das multiddes que afluem as institui-
¢des doutrinarias em busca de conhecimento e ndo para se deleitarem com pala-
vrorios retumbantes. A finalidade do Espiritismo é conduzir-nos ao conhecimento
da verdade, daquilo que realmente €, e ndo adormecer-nos com cantigas de ninar
nos bragos da ilusdo. O muito falar pode encher o mundo de palavras, mas se es-
sas palavras ndo encerrarem conceitos em sua sonoridade, nada mais sdo do que
falatorios de sofistas.

Um pregador espirita novato procurou o velho Jodo Pita, de Matdo, para
consulta-lo sobre o que devia pregar. Pita rangeu os dentes fortes de portugués da
Madeira, seus olhos brilharam por baixo das pestanas brancas de Papai Noel e ele
disse: “Nao pregue nem faga discursos. Ensine o que souber, depois de haver lido
e estudado Kardec. Fiz milhares de pregacfes e me arrependo de meus entusias-
mos. Na verdade, conversando depois com 0s ouvintes que me elogiavam, tive a
surpresa de verificar que de todos os meus falatorios, s6 uma pessoa havia apren-
dido alguma coisa: eu mesmo, que aprendi a conter a lingua.” Pita tinha razdo. De
outra feita um amigo e admirador o encontrou na plataforma de uma estacdo do
interior, aguardando o trem. Abriu os bragos e exclamou: “Seu Pita, que felicidade
encontrar o senhor aqui, um mestre, um verdadeiro apostolo!” Pita tirou o corpo
do abrago e respondeu: “Estas redondamente enganado, amigo, eu ndo sou um a-
pOstolo, mas uma pustula.” De outra feita ainda, falando sobre a dignidade huma-
na, no Centro Luz e Verdade de Marilia, disse: “O homem ruim ¢ a pior coisa que
existe no mundo. E pior que o pior dos animais. Um boi ruim, arrombador de cer-
cas, que vive chifrando os outros bois, 0 dono 0 mata e aproveita tudo o que o seu
corpo oferece: o couro, a carne, 0s 0ss0s, 0s chifres e até mesmo os cascos. Mas
de um homem ruim nada se aproveita. Morto, tem de ser enterrado as pressas para
ndo empestar a casa com o seu mau cheiro.”

Nesses apologos reais transparece o perfil da nova moral que o Espiritismo
nos tras. Suas normas rejeitam as complicaces e ritos do passado, simplificam os
processos da vida, substituem as parolagens pela explicagdo didatica, o formalis-
mo pela naturalidade, os aplausos pelo debate, a hipocrisia dos louvores pela per-
gunta socratica: “O que ¢ isso?”
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A moral espirita é objetiva, exige a verdade da prova, pde de molho as
revelacdes fabulosas, ndo admite a mentira, a hipocrisia, a falsidade nas rela-
cOes sociais. A verdade € a sua esséncia, pois é a verdade a moral legitima,
que ndo contradiz a realidade nem transforma o amor em crime e as exigén-
cias vitais em vergonha e pecado. Por isso mesmo, o pecado ndo pertence a
sua terminologia.

Durante milénios os beatos bateram no peito dizendo: “Nos, pecadores”, e
continuaram pecando em todos os sentidos. Agora o pecado acabou, desgastou-se
no tempo, deixou de existir. A moral espirita obriga 0 homem a despir-se de seus
modismos e de suas fantasias para encarar a realidade face a face e ver a sua pro-
pria face no espelho do seu meio social, que lhe reflete os defeitos e as virtudes,
0S erros e 0s acertos nas conseqiiéncias de suas atitudes e do seu comportamento.
Ser o que €, ndo fingir nem tergiversar, essa € a exigéncia basica da verdadeira
moral. Uma assembléia espirita de elogios mutuos e salamaleques ndo é espirita,
sera quando muito espiritdide, ou seja, uma falsificacdo ridicula de reunido espiri-
ta. Do contrario, o Espirito da Verdade teria perdido o seu tempo e Kardec a ab-
negacéo de toda a sua vida.
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O PROBLEMA DA EDUCACAO

A ignorancia doutrinaria e pedagdgica da maioria absoluta dos pro-
fessores espiritas chegou ao cimulo da contestacédo por varios deles da possi-
bilidade de elaboracéo de um sistema pedagogico espirita.

Estamos todos convencidos de que a Educacdo é o problema béasico da
transformacdo do homem e consequentemente dos mundos dos homens. A prova
disso esta na existéncia, entre nos, de uma ampla rede de escolas espiritas, desde
0S Ccursos pré-primarios até os universitarios. Ndo obstante, os congressos e sim-
posios educacionais espiritas revelaram o quase total alheamento dos professores
espiritas pelo desenvolvimento da Pedagogia Espirita, sem a qual s havera esco-
las comuns com o rétulo formal de espiritas. A ignoréncia doutrinaria e pedag6gi-
ca da maioria absoluta dos professores espiritas chegou ao cimulo da contestacao
por varios deles da possibilidade de elaboracdo de um sistema pedagdgico espiri-
ta. Ndo se lembraram sequer de que Kardec era um pedagogo e deixou na propria
doutrina os dados necessarios a esse trabalho futuro. Resolveu-se langar em Sao
Paulo a primeira revista mensal de Educacéo Espirita, o que foi feito pela Editora
Edicel. Foram publicados seis numeros da revista, que teve uma aceitagdo minima
no meio espirita. A rede escolar permaneceu indiferente. As edi¢Bes da revista,
lancadas num esforgo corajoso pelo editor Frederico Giannini Janior, estdo amon-
toadas no pordo da Editora. Os professores ndo se interessaram pelos estudos pu-
blicados e nem mesmo pelo Compéndio de Pedagogia Espirita cuja publicacéo foi
iniciada na revista.

Com o advento da Parapsicologia e da Astronautica a renovacao pe-
dagogica de tipo espirita se imp6e como necessidade mundial. A percep¢ao
extra-sensorial é de importéancia basica para as viagens siderais € o problema
da reencarnagdo modifica profundamente a concepcéo do educando.

A Escola Espirita s6 pode corresponder a esse nome se representar 0 novo
tipo de Educacdo determinado pelos principios espiritas. Essa Nova Educagdo s6
pode ser definida por uma Pedagogia Espirita. Com o advento da Parapsicologia e
da Astronautica a renovacdo pedagdgica de tipo espirita se imp&e como necessi-
dade mundial. Na prépria URSS e nos paises da sua Orbita politica ja se iniciou,
como informam Sheila Ostrander e Lynn Schroeder, no livro ja citado, um movi-
mento de renovacdo pedagdgica com base nas conquistas parapsicoldgicas. A per-
cepcdo extra-sensorial é de importancia bésica para as viagens siderais e o pro-
blema da reencarnacdo modifica profundamente a concep¢do do educando. Ne-
nhuma forma de educacéo pode ser eficaz e valida se ndo levar em conta as altera-
¢Oes cientificas no conceito do educando. Os professores materialistas compreen-
dem isso, mas os professores espiritas parecem ndo compreender. N&o estdo a al-
tura de sua tarefa nesta fase decisiva da evolucdo humana.

A Pedagogia Espirita ja conta, na Pedagogia moderna, com importan-
tes contribuicbes de pedagogos avancados, como René Hubert, na Franca,
Kerchensteiner, na Alemanha, Maria Montessori e seus atuais seguidores, na
Itélia e em todo 0 mundo.

Hubert, particularmente, colocou sua Pedagogia numa orientagéo tipica-
mente espirita. Essas tendéncias renovadoras propiciam o aparecimento da Peda-
gogia Espirita em perfeito entrosamento com a Pedagogia Geral em desenvolvi-
mento para adaptagdo aos novos tempos. O que fazem os diretores e professores
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da rede escolar espirita existente no Brasil? Cochilam sobre os seus velhos pro-
cessos mantendo as escolas espiritas encravadas huma sistematica ja superada pe-
la evolugdo cultural. E quando protestamos contra essa inércia, determinada pelo
comodismo e a preguica mental, acusam-nos de perturbar a santa paz da familia
sagrada, a familia espirita que espera a ressurreicdo no outro mundo para tomar
conhecimento do seu fracasso.

Para a Pedagogia Espirita o educando ¢ um reencarnado que necessita
de ensino adequado a sua condicdo de portador de experiéncias vividas em
encarnacao anterior. As novas geracoes de educandos devem preparar-se pa-
ra um novo mundo, onde os fenbmenos medilnicos serdo indispensaveis a
propria vida pratica.

A telepatia, a precognicao e a retrocognicao, a clarividéncia ou visao a
disténcia séo faculdades novas que 0 homem de amanha tera de usar nas via-
gens espaciais e aqui mesmo na Terra.

O problema do paranormal tem de figurar forgosamente num sistema edu-
cacional e numa orientacdo pedagdgica do futuro proximo. Cabe ao Espiritismo a
abertura dessa nova era na Educacao, mas se 0s espiritas ndo se interessarem por
ela os educadores e pedagogos nao-espiritas terdo de fazé-lo. Iremos mais uma
vez contribuir, com a nossa irresponsabilidade, para a marginalizagdo da doutrina
na cultura que se renova no sentido inegavel da orientacdo doutrinaria. A Educa-
cao Espirita é a Gnica que podera corresponder as exigéncias da Era Cosmica. Se
ndo for desenvolvida em sua plenitude por nos, mas por pedagogos alheios a dou-
trina, é evidente que ndo podera cobrir todas as necessidades do futuro. A culpa
ndo sera dos pedagogos, mas dos que se colocam na posicdo de responsaveis pelo
movimento espirita. Os ritmos da Natureza sdo perfeitamente sintonizados. No
momento em que as Ciéncias rompem o seu arcabou¢o material e 0 homem se
lanca na conquista do espaco sideral, a mediunidade explode na Terra. A mente
humana se abre para as novas dimensdes da realidade cosmica.

A Educacao Espirita se torna uma exigéncia da Civilizacéo do Espirito
gue ja esta surgindo nesta fase de transicdo. Se os espiritas ndo compreende-
rem isso serdo substituidos por trabalhadores da ultima hora, como aconte-
ceu aos israelitas do tempo de Jesus, que continuam ainda hoje encravados
no passado.

*

CULTURA ESPIRITA

A Cultura Espirita, como observou Humberto Mariotti, filosofo e poe-
ta espirita argentino, ¢ uma realidade bibliografica, edificada no plano das
pesquisas e dos estudos. Socialmente se reduzia a uma parte minima do mo-
vimento espirita mundial, pois a maioria dos espiritas a desconhece.

Compreende-se que isso acontece em consequéncia das campanhas defor-
madoras e difamatdrias das Igrejas e das Instituicdes Cientificas, especialmente as
de Medicina, contra o Espiritismo, como ja mencionamos. Mas grande parte da
culpa cabe aos préprios espiritas cultos, que em sua maioria se mostraram displi-
centes, por acomodacao indébita ou preguica mental. Por outro lado, a vaidade e o
pedantismo intelectual de muitos espiritas os afastaram das pesquisas sobre 0s
mais importantes aspectos da doutrina, para se entregarem a elucubracgdes pessoais
gratuitas, dispersivas e ndo raro absurdas. O desejo vaidoso de brilhar aos olhos
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vazios do mundo levou muitos deles a querer adaptar o Espiritismo as conquistas
cientificas modernas, ao invés de mostrarem a subordinacdo dessas conquistas ao
esquema doutrinario. Outros quiseram atrevidamente atualizar a doutrina e outros
ainda se aventuraram a corrigir Kardec. Essas atitudes ndo deram o proveito pes-
soal que desejavam e serviram apenas para incentivar as mistificagdes.

"A finalidade da Educacdo — escreveu Hubert — é instalar na Terra,
pela solidariedade de consciéncias, a Republica dos Espiritos'. Essa foi a
proclamacdo da Nova Era, feita na Franca de Kardec, na Paris da sua bata-
Iha pelo Espiritismo.

Toda nova cultura nasce da anterior. Das culturas anteriores nasceu a cul-
tura moderna, carregada de contribui¢cdes antigas. Mas o aceleramento da evolu-
cdo cultural a partir da Il Guerra Mundial fez eclodir quase de surpresa a Era Tec-
noldgica. O materialismo atingiu o seu apice e explodiu para que as entranhas da
matéria revelassem o seu segredo. E esse segredo confirmou a validade da Cultura
Espirita marginalizada no plano bibliogréfico. Comecou assim o desabrochar de
uma Nova Civilizacdo, que ¢ a Civilizacdo do Espirito. "A finalidade da Educacéo
— escreveu Hubert — € instalar na Terra, pela solidariedade de consciéncias, a
Republica dos Espiritos”. Essa foi a proclamacdo da Nova Era, feita na Franca de
Kardec, na Paris da sua batalha pelo Espiritismo.

Mas para que uma civilizacdo se desenvolva é necessaria a integracdo dos
homens nos seus principios e pressupostos. Uns e outros se encontram nos livros
de Kardec, mas se esses livros ndo forem realmente estudados, investigados na in-
timidade profunda dos textos e transformados em pensamento vivo na realidade
social, a civilizagdo ndo passara de uma utopia ou de uma deformacéo da realida-
de sonhada. Por mais fragil e efémero que seja 0 homem na sua existéncia, € ele
que déa vida ao presente e ao futuro, é ele o demiurgo que modela os mundos.

Para o homem-espirita construir a Civilizacdo do Espirito é necessario
gue a viva em si mesmo, na sua consciéncia e na sua carne, pois € nesta que a
relagdo da consciéncia com o mundo se realiza. E disto que os espiritas preci-
sam tomar consciéncia com urgéncia. Ou acordam para a gravidade do pro-
blema ou serdo esmagados pelo avanco irrefreavel dos acontecimentos no
tempo.

E para isso ndo bastam os livros, € necessario o concurso de todos os mei-
os de comunicacdo: a palavra, a imprensa, o radio, a televisdo, e mais ainda, a pra-
tica intensiva e coletiva dos principios doutrinarios, de maneira correta e fiel. Se o
homem-espirita de hoje ndo compreender isso e dormir sobre os louros literarios a
Civilizacdo Espirita abortard ou sera transformada numa simples caricatura da
formula proposta, como aconteceu com o Cristianismo. E disto que os espiritas
precisam tomar consciéncia com urgéncia. Ou acordam para a gravidade do pro-
blema ou serdo esmagados pelo avanco irrefreavel dos acontecimentos no tempo.

A idéia comodista de que Deus faz e nds desfrutamos ou suportamos nao
tem lugar no Espiritismo. Pelo contrario, neste se sabe que o fazer de Deus no
mundo humano se realiza através dos homens capazes de captar a sua vontade e
executd-la. N&o ha milagres nem agdes méagicas na Natureza, onde a vontade de
Deus se cumpre através dos Espiritos, desde o controle das formacdes atdmicas
até o crescimento dos vegetais. Dizia Tales de Mileto, o filésofo vidente, que o
mundo esta cheio de deuses que trabalham em toda a Natureza, e deuses, para 0s
gregos, eram espiritos. Kardec repetiu em outros termos e de maneira mais expli-
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cita e minuciosa essa mesma verdade. No mundo humano os Espiritos se encar-
nam, fazem-se homens para modela-lo. Cada espirito encarnado tras consigo sua
tarefa e a sua responsabilidade individual e intransferivel. O que ndo cumpre o seu
dever, fracassa. N&o ha outra alternativa. O fracasso da maioria dos cristaos resul-
tou na faléncia quase total do Cristianismo. O que se salvou foi o pouco que al-
guns fizeram. E é a partir desse pouco, dois mil anos depois da pregacdo do Cristo
e do seu exemplo de abnegacdo total, foi que Kardec partiu para a arrancada espi-
rita.

O exemplo da Franca é uma adverténcia aos brasileiros. A hipnose
materialista absorveu os franceses no imediato e o Espiritismo quase se apa-
gou de todo nos campos arroteados por Kardec, Denis, Flamarion, Delanne e
tantos outros.

A intensa e comovente batalha de Léon Denis, na Franca e em toda a Eu-
ropa, nos congressos espiritas e espiritualistas de fins do século XIX e primeiro
quarto do nosso século foi contra as infiltragdes de doutrinas estranhas, de espiri-
tualismos rebarbativos, no meio espirita. Foi gigantesco o esfor¢co do famoso Dru-
ida da Lorena, como Conan Doyle o chamava, para mostrar que o Espiritismo era
uma nova concepc¢do do homem e da vida, que ndo se podia confundir com as es-
colas espiritualistas ancestrais, carregadas de supersti¢cbes e principios individu-
almente afirmados ou provindos de tradi¢cdes longinguas, sem nenhuma base de
critério cientifico. O mesmo acontece hoje entre nds, sob a complacéncia de insti-
tuicdes representativas da doutrina e o apoio fanatico de lideres carismaticos, pi-
cegos espirituais e alucinados mentais a dirigir multiddes de cegos.

Todas as tentativas de correcdo dessa situacdo perigosa se chocam com a
frieza irresponsavel dos que se dizem responsaveis pelo desenvolvimento doutri-
nario. E a passividade da massa espirita, anestesiada pelo sonho da salvagdo pes-
soal, do valor magico da tolerancia bastarda, da crenca ingénua do valor sobrena-
tural das esmolas pifias (0 dbolo da vilva dado por casais de contas comuns nos
bancos) vai minando em siléncio o legado de Kardec. O medo do pecado que sai
da boca, da pena ou das teclas — enquanto se come e bebe a farta, semeiam-se
migalhas aos pobres e dorme-se na bem-aventuranga das longas digestdes — faz
desaparecer do meio espirita o didlogo do passado recente, substituindo o coro dos
debates pelo siléncio mistico das bocas de siri. Ninguém fala para ndo pecar e pe-
ca por nédo falar, por ndo espantar pelo menos com um grito as aves daninhas e
agoureiras que destroem a seara.

A imprensa espirita, que devia ser uma labareda, é um foco de infestacéo,
semeando as mistificacfes de Roustaing, Ramatis e outras, ou chovendo no mo-
Ihado com a repeticdo cansativa de velhos e surrados slogans, enquanto as terras
secas se esterilizam abandonadas. O 6bolo da vitva nédo cai nos cofres do Templo,
mas nos desvaos do ch&o rachado pela secura maior dos coragdes, como lembrou
Constancio Vigil.

A margem dessa imprensa paroquial, feita para alimentar a familia, os jor-
nais que surgem em condi¢cdes de mostrar ao grande publico a grandeza e o es-
plendor da Doutrina morrem de inani¢do, enquanto jornais mistificadores, prepa-
rados com os condimentos da imprensa sensacionalista e louvaminheira, ou tem-
perados com bocas de siri (quanto mais fechadas, mais gostosas) séo mantidos pe-
la renda de instituicbes comerciais ou por interesses marginais.
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As escolas espiritas marcam passo na estrada comum. Os programas de ra-
dio sdo sufocados por adulteradores e substituidos por improvisacdes acomodati-
cias. A televisdo sO se abre para sensacionalismos deturpadores. Os recursos fi-
nanceiros s6 sdo empregados na caderneta de poupanca da caridade visivel, que
no invisivel rende juros e corre¢cBes monetarias. As iniciativas editoriais corajosas
— como o langamento de toda a colecdo da REVISTA ESPIRITA — morrem as-
fixiados pelo encalhe, ante o desinteresse de um publico apéatico. Os hospitais Es-
piritas transformam-se em organiza¢6es comuns, mantidos pelas verbas oficiais de
socorro a doentes que podem carrea-las aos seus cofres; a antiga e legitima cari-
dade espirita de anos atras, sustentada por alguns abnegados que ja passaram para
0 Além, murcha como flor de guanxuma em pastos ressequidos. Restam apenas,
nessa paisagem desoladora, alguns pequenos oasis sustentados pelos ultimos e
pobres abencerrages de uma velha estirpe desaparecida.

E necessario que se diga tudo isso, que se escreva e semeie essa verda-
de dolorosa, para que toque os coragfes, na esperanca de uma reacdo que
talvez ndo se verifigue, mas que pelo menos se tenta despertar.

Na hora decisiva da colheita, as geadas da indiferenca e as parasitas
do comodismo ameagcam as minimas esperancas de antigos e cansados lavra-
dores. Apesar disso, 0s que ainda resistem nao podem abandonar os seus pos-
tos. E necessario lutar, pois o pouco que se possa salvar poderéa ser a garantia
de melhores dias.

O homem, as gera¢Ges humanas morrem no tempo, mas o espirito ndo. O
tempo é o campo de batalha em que os vencidos tombam para ressuscitar. Quem
poderia deter a evolucdo do espirito no tempo? A consciéncia humana amadurece
na temporalidade. A esperanca espirita ndo repousa na fragilidade humana, mas
nas potencialidades do espirito, que se atualizam no fogo das experiéncias exis-
tenciais. Curta é a vida, longo é o tempo, e a Verdade intemporal aguarda a todos
no impassivel Limiar do Eterno. O homem € incoeréncia e paixao, labareda esqui-
va (ue se apaga nas cinzas, mas o espirito € a centelha oculta que nunca se apaga
e reacendera a chama quantas vezes for necessario, para que a serenidade, a coe-
réncia e 0 amor o resgatem na duracdo dos séculos e dos milénios.

Todas as CivilizacGes da Terra se desenvolveram numa assombrosa suces-
sdo de sombra e luz, para que um dia — o Dia do Senhor, de que falavam os anti-
gos hebreus — a Civilizagdo do Espirito se instale no planeta martirizado pelas
tropelias da insensatez humana. Entdo teremos o Novo Céu e a Nova Terra da pro-
fecia milenar. Os que néo se tornarem dignos da promessa continuardo a esperar e
a amadurecer nas estufas dos mundos inferiores, purgando os residuos da animali-
dade. Essa é a lei inviolavel da Antropologia Espirita.

*

Todas as reformas sociais, necessarias em vossos tempos de indecisao
espiritual, ttm de processar-se sobre a base do Evangelho.

Como? — podereis objetar-nos. Pela educacéo, replicaremos.

O plano pedagdgico que implica esse grandioso problema tem de par-
tir ainda do simples para o complexo. Ele abrange atividades multiformes e
imensas, mas ndo & impossivel. Primeiramente, o trabalho de vulgarizacéo
devera intensificar-se, lan¢ando, através da palavra falada ou escrita do ensi-
namento, as diminutas raizes do futuro.



117

EDUCACAO EVANGELICA
O RESULTADO DOS ERROS RELIGIOSOS

Toda essa demagogia filosofico-doutrinaria, que vedes nas fileiras do Espi-
ritismo, tem sua razé@o de ser. As almas humanas se preparam para o0 bom cami-
nho. A missao do Cristianismo na Terra ndo era a de mancomunar-se com as for-
cas politicas que lhe desviassem a profunda significagdo espiritual para os ho-
mens. O Cristo ndo teria vindo ao mundo para instituir castas sacerdotais e nem
impor dogmatismos absurdos. Sua acdo dirigiu-se, justamente, para a necessidade
de se remodelar a sociedade humana, eliminando-se os preconceitos religiosos,
constituindo isso a causa da sua cruz e do seu martirio, sem se desviar, contudo,
do terreno das profecias que o anunciavam.

Todas essas atividades bélicas, todas as lutas antifraternas no seio dos po-
vos irméos, quase a totalidade dos absurdos, que complicam a vida do homem, vi-
eram da escravizacdo da consciéncia ao conglomerado de preceitos dogmaticos
das Igrejas que se levantaram sobre a doutrina do Divino Mestre, contrariando as
suas bases, digladiando-se mutuamente, condenando-se umas as outras em nome
de Deus.

Aliado ao Estado, o Cristianismo deturpou-se, perdendo as suas caracteris-
ticas divinas.

FIM DE UM CICLO EVOLUTIVO

Sabemos todos que a Humanidade terrena atinge, atualmente, as cumeadas
de um dos mais importantes ciclos evolutivos. Nessas transformacdes, ha sempre
necessidade do pensamento religioso para manter-se a espiritualidade das criaturas
em momentos tdo criticos. A idéia cristd se encontrava afeto o trabalho de susten-
tar essa coesdo dos sentimentos de confianca e de fé das criaturas humanas nos
seus elevados destinos; todavia, encarcerada nas grades dos dogmas catolico-
romanos, a doutrina de Jesus ndo poderia, de modo algum, amparar o espirito hu-
mano nessas dolorosas transigoes.

Todas as exterioridades da Igreja deixam nas almas atuais, sedentas de
progresso, um vazio muito amargo.

URGE REFORMAR

Foi justamente quando o Positivismo alcancava o absurdo da negacdo,
com Auguste Comte, e o Catolicismo tocava as extravagancias da afirmativa, com
Pio IX proclamando a infalibilidade papal, que o Céu deixou cair a Terra a revela-
cdo abencoada dos timulos. O Consolador prometido pelo Mestre chegava no
momento oportuno. Urge reformar, reconstruir, aproveitar o material ainda firme,
para destruir os elementos apodrecidos na reorganizacdo do edificio social. E €
por isso que a nossa palavra bate insistentemente nas antigas teclas do Evangelho
cristdo, porquanto ndo existe outra formula que possa dirimir o conflito da vida
atormentada dos homens. A atualidade requer a difusdo dos seus divinos ensina-
mentos. Urge, sobretudo, a criacdo dos nucleos verdadeiramente evangélicos, de
onde possa nascer a orientacdo crista a ser mantida no lar, pela dedicagédo dos seus
chefes. As escolas do lar sdo mais que precisas, em vossos tempos, para a forma-
¢do do espirito que atravessara a noite de lutas que a vossa Terra esta vivendo, em
demanda da gloriosa luz do porvir.
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NECESSIDADE DA EDUCACAOQ PURA E SIMPLES

Ha necessidade de iniciar-se o esforco de regeneracdo em cada individuo,
dentro do Evangelho, com a tarefa nem sempre amena da auto-educacdo. Evange-
lizado o individuo, evangeliza-se a familia; regenerada esta, a sociedade estara a
caminho de sua purificacédo, reabilitando-se simultaneamente a vida do mundo.

No capitulo da preparacdo da infancia, ndo preconizamos a educacdo de-
feituosa de determinadas nog¢des doutrinarias, mas facciosas, facilitando-se na al-
ma infantil a eclos@o de sectarismos prejudiciais e incentivando o espirito de sepa-
ratividade, e ndo concordamos com a educacdo ministrada absolutamente nos
moldes desse materialismo demolidor, que ndo vé no homem sendao um complexo
celular, onde as glandulas, com as suas secre¢des, criam uma personalidade ficti-
cia e transitoria. Ndo sdo os sucos e 0s hormonios, na sua mistura adequada nos
laboratérios internos do organismo, que fazem a luz do espirito imortal. Ao con-
trario dessa visdo audaciosa dos cientistas, sdo os fluidos, imponderaveis e invisi-
veis, atributos da individualidade que preexiste ao corpo e a ele sobrevive, que di-
rigem todos os fendbmenos organicos que os utopistas da biologia tentam em vao
solucionar, com a eliminagéo da influéncia espiritual. Todas as cdmaras misterio-
sas desse admiravel aparelho, que € o mecanismo organico do homem, estao re-
pletas de uma luz invisivel para os olhos mortais.

FORMACAO DA MENTALIDADE CRISTA

As atividades pedagogicas do presente e do futuro terdo de se caracterizar
pela sua feicdo evangélica e espiritista, se quiserem colaborar no grandioso edifi-
cio do progresso humano.

Os estudiosos do materialismo ndo sabem que todos os seus estudos se ba-
seiam na transicdo e na morte. Todas as realidades da vida se conservam inapre-
ensiveis as suas faculdades sensoriais. Suas analises objetivam somente a carne
perecivel. O corpo que estudam, a célula que examinam, o corpo quimico subme-
tido a sua critica minuciosa, sdo acidentais e passageiros. Os materiais humanos
postos sob os seus olhos pertencem ao dominio das transformacdes, atraves do
suposto aniquilamento. Como poderd, pois, esse movimento de extravagancia do
espirito humano presidir a formacao da mentalidade geral que o futuro requer, pa-
ra a consecucdo dos seus projetos grandiosos de fraternidade e de paz? A intelec-
tualidade académica esta fechada no circulo da opinido dos catedraticos, como a
idéia religiosa esta presa no carcere dos dogmas absurdos.

Os continuadores do Cristo, nos tempos modernos, terdo de marchar contra
esses gigantes, com a liberdade dos seus atos e das suas idéias.

Por enquanto, todo o nosso trabalho objetiva a formacdo da mentalidade
cristd, por exceléncia, mentalidade purificada, livre dos preceitos e preconceitos
que impedem a marcha da Humanidade. Formadas essas correntes de pensadores
esclarecidos do Evangelho, entraremos, entdo, no ataque as obras. Os jornais edu-
cativos, as estacdes radiofénicas, os centros de estudo, os clubes do pensamento
evangélico, as assembléias da palavra, o filme que ensina e moraliza, tudo a base
do sentimento cristdo, ndo constituem uma utopia dos nossos coragdes. Essas o-
bras que hoje surgem, vacilantes e indecisas no seio da sociedade moderna, expe-
rimentando quase sempre um fracasso temporario, indicam que a mentalidade e-
vangélica ndo se acha ainda edificada. A andaimaria, porém, ai esta, esperando o
momento final da grandiosa construcao.
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Toda a tarefa, no momento, é formar o espirito genuinamente cristéo; ter-
minado esse trabalho, os homens terdo atingido o dia luminoso da paz universal e
da concordia de todos os coragdes.

*

AOS TRABALHADORES DA VERDADE

Nos tempos atuais, todo o trabalho de quantos se devotam a disseminacao
das teorias espiritistas deve ser o de colaboragdo com os estudiosos da Verdade.
N&o é o desejo de proselitismo ou de publicidade que os deve animar, porém, a
boa-vontade em cooperar com 0s seus atos, palavras e pensamentos, a favor da
grande causa.

Todos no6s objetivamos, com a nossa ardua tarefa, ampliar o conhecimento
humano, com respeito as realidades espirituais que constituem a vida em si mes-
ma, a fim de que se organize o ambiente favoravel ao estabelecimento da verda-
deira solidariedade entre os homens.

A FENOMENOLOGIA ESPIRITA

A fenomenologia, nos dominios do psiquismo, em vosso século, visa ao
ensinamento, a formacdo da profunda consciéncia espiritual da Humanidade,
constituindo, desse modo, um curso propedéutico para as grandes licdes do porvir.
E por essa razdo que necessitamos de operar ativamente para que a Ciéncia descu-
bra, nos préprios planos fisicos, as afirmacfes de espiritualidade. Pode parecer
que o materialismo separou para sempre a Ciéncia da Fé; isso, porém, ndo aconte-
ceu, e 0 nosso trabalho de agora simboliza o esforgo para que os investigadores
cheguem a compreender o que o Céu tem revelado em todos os tempos.

A PSICOLOGIA E A “MENS SANA”

A psicologia antiga pecava extremamente pela insuficiéncia dos seus me-
todos. O ser pensante achava-se, para ela, isolado do corpo, estudando assim os
seus fenbmenos introspectivos de maneira deficiente e imperfeita.

A psicologia moderna vai mais longe. A sua metodologia avangada estuda
racionalmente todos os problemas da personalidade humana, unindo os elementos
materiais e espirituais, resolvendo uma das grandes questfes dos cientistas de an-
tanho.

O corpo nada mais é que o instrumento passivo da alma, e da sua condi¢do
perfeita depende a perfeita exteriorizacdo das faculdades do espirito. Da cessacao
da atividade deste ou daquele centro orgénico, resulta o término da manifestacéo
que lhe € correspondente: dai provém toda a verdade da “mens sana” e o grande
subsidio que a psicologia moderna fornece aos fisiologistas como guia esclarece-
dor da patogenia.

O corpo ndo esta separado da alma; é a sua representacdo. As suas células
sdo organizadas segundo as disposices perispiriticas dos individuos, e 0 orga-
nismo doente retrata um espirito enfermo. A patologia esta orientada por elemen-
tos sutis, de ordem espiritual.

O PROGRESSO ANIMICO

Os porqués da evolugdo animica devem impressionar a quantos se consa-
gram ao estudo. Os progressos da vida terrestre podem ser verificados pelos geo-
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logos, pelos antropologistas. H& no planeta toda uma escala grandiosa de ascen-
sdo. No fundo de vossos oceanos ainda existem os infusorios, 0s organismos uni-
celulares, que remontam a um passado multimilenario e cujo aparecimento é con-
temporaneo dos principios da vida organizada do orbe.

A TRAJETORIA DAS ALMAS
Que longa tem sido a trajetdria das almas!...

A origem do principio animico perde-se dentro de uma noite de labirintos;
tudo, porém, dentro do dinamismo do Universo, se encadeia huma ordem equani-
me e absoluta.

Da irritabilidade a sensacdo, da sensacao a percepg¢do, da percepcao ao ra-
ciocinio, quantas distancias preenchidas de lutas, dores e sofrimentos!... Todavia,
desses combates necessarios promana o cabedal de experiéncias do Espirito em
sua evolucdo gloriosa. A racionalidade do homem é a suprema expressao do pro-
gresso animico que a Terra lhe pode prodigalizar; ela simboliza uma auréola de
poder e de liberdade que aumenta naturalmente os seus deveres e responsabilida-
des. A conquista do livre-arbitrio compreende as mais nobres obrigacdes.

Chegado a esse ponto, 0 homem se encontra no limiar da existéncia em ou-
tras esferas, onde a matéria rarefeita oferece novas modalidades de vida, em ou-
tras mais sublimes manifestacGes, as quais escapam naturalmente a insuficiéncia
dos vossos sentidos.

AS REALIDADES DO FUTURO

Os Espiritos se regozijam a cada novo passo de progresso da ciéncia hu-
mana, porque dos seus labores, das suas dedicacdes, brotard o conhecimento supe-
rior, que felicitara os ndcleos de criaturas, porquanto ficara patente, plenamente
evidenciada, a grande missdo do Espirito como elemento criador, organizador e
conservador de todos os fendmenos que regulam a vida material.

Quanto mais avangam 0s cientistas, mais se convencem das realidades de
ordem subjetiva, nos fendBmenos universais.

As palavras natureza, fatalismo, tdnus vital ndo bastam para elucidar a al-
ma humana, quanto aos enigmas da sua existéncia: faz-se mister a intervencao das
sinteses espirituais, reveladoras das mais elevadas verdades.

E para essas grandiosas afirmacdes que trabalhamos em comum, e esse de-
siderato constituira a luminosa coroa da Ciéncia do porvir.
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SEXTA PARTE
SINAIS DOS TEMPOS

A GERACAO NOVA
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LIVRO: A GENESE
ALLAN KARDEC
CAPITULO XVIII
SINAIS DOS TEMPOS — A GERACAO NOVA
SINAIS DOS TEMPOS

Tudo na criacdo é harmonia; tudo revela uma previdéncia que nao se
desmente, nem nas menores, nem nas maiores coisas.

1. - Séo chegados os tempos, dizem-nos de todas as partes, marcados por
Deus, em que grandes acontecimentos se vao dar para regeneracdo da Humanida-
de. Em que sentido se devem entender essas palavras proféticas? Para os incrédu-
los, nenhuma importancia tém; aos seus olhos, nada mais exprimem que uma
crenca pueril, sem fundamento. Para a maioria dos crentes, elas apresentam qual-
quer coisa de mistico e de sobrenatural, parecendo-lhes prenunciadoras da subver-
sdo das leis da Natureza. Sdo igualmente errdneas ambas essas interpretacdes; a
primeira, porque envolve uma negacao da Providéncia; a segunda, porque tais pa-
lavras ndo anunciam a perturbacdo das leis da Natureza, mas o cumprimento des-
sas leis.

2. - Tudo na criacdo € harmonia; tudo revela uma previdéncia que ndo se
desmente, nem nas menores, nem nas maiores coisas. Temos, pois, que afastar,
desde logo, toda idéia de capricho, por inconciliavel com a sabedoria divina. Em
segundo lugar, se a nossa época esta designada para a realizacdo de certas coisas,
é que estas tém uma razdo de ser na marcha do conjunto.

Isto posto, diremos que o nosso globo, como tudo o que existe, esta sub-
metido a lei do progresso. Ele progride, fisicamente, pela transformacéo dos ele-
mentos que o compdem e, moralmente, pela depuracdo dos Espiritos encarnados e
desencarnados que o povoam. Ambos esses progressos se realizam paralelamente,
porquanto o melhoramento da habitacdo guarda relacdo com o do habitante. Fisi-
camente, o globo terrdqueo ha experimentado transformacdes que a Ciéncia tem
comprovado e que o tornaram sucessivamente habitavel por seres cada vez mais
aperfeicoados. Moralmente, a Humanidade progride pelo desenvolvimento da in-
teligéncia, do senso moral e do abrandamento dos costumes. Ao mesmo tempo
que o melhoramento do globo se opera sob a a¢éo das for¢as materiais, os homens
para isso concorrem pelos esforcos de sua inteligéncia. Saneiam as regides insalu-
bres, tornam mais faceis as comunicac6es e mais produtiva a terra.

De duas maneiras se executa esse duplo progresso: uma, lenta, gradual e
insensivel; a outra, caracterizada por mudancas bruscas, a cada uma das quais cor-
responde um movimento ascensional mais rapido, que assinala, mediante impres-
ses bem acentuadas, os periodos progressivos da Humanidade. Esses movimen-
tos, subordinados, quanto as particularidades, ao livre-arbitrio dos homens, sdo, de
certo modo, fatais em seu conjunto, porque estdo sujeitos a leis, como 0s que se
verificam na germinacdo, no crescimento e na maturidade das plantas. Por isso é
gue o movimento progressivo se efetua, as vezes, de modo parcial, isto é, limitado
a uma raga ou a uma nacao, doutras vezes, de modo geral.
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O progresso da Humanidade se cumpre, pois, em virtude de uma lei.
Ora, como todas as leis da Natureza séo obra eterna da sabedoria e da pres-
ciéncia divinas, tudo o que é efeito dessas leis resulta da vontade de Deus, ndo
de uma vontade acidental e caprichosa, mas de uma vontade imutéavel.

Quando, por conseguinte, a Humanidade estd madura para subir um de-
grau, pode dizer-se que sao chegados os tempos marcados por Deus, como se po-
de dizer também que, em tal estacdo, eles chegam para a maturacdo dos frutos e
sua colheita.

3. - Do fato de ser inevitavel, porque é da natureza 0 movimento progres-
sivo da Humanidade, ndo se segue que Deus lhe seja indiferente e que, depois de
ter estabelecido leis, se haja recolhido a inacéo, deixando que as coisas caminhem
por si s6s. Sem duvida, suas leis sdo eternas e imutaveis, mas porque a sua propria
vontade é eterna e constante e porque 0 seu pensamento anima sem interrupcdo
todas as coisas. Esse pensamento, que em tudo penetra, é a forca inteligente e
permanente que mantém a harmonia em tudo. Cessasse ele um so instante de atuar
e 0 Universo seria como um reldgio sem péndulo regulador. Deus, pois, vela in-
cessantemente pela execucdo de suas leis e 0s Espiritos que povoam o espa¢o sao
seus ministros, encarregados de atender aos pormenores, dentro de atribui¢des que
correspondem ao grau de adiantamento que tenham alcangado.

4. - O Universo €, a0 mesmo tempo, um mecanismo incomensuravel, acio-
nado por um ndmero incontavel de inteligéncias, e um imenso governo em o qual
cada ser inteligente tem a sua parte de acdo sob as vistas do soberano Senhor, cuja
vontade Gnica mantém por toda parte a unidade. Sob o império dessa vasta potén-
cia reguladora, tudo se move, tudo funciona em perfeita ordem. Onde nos parece
haver perturbacdes, o que ha sdo movimentos parciais e isolados, que se nos afi-
guram irregulares apenas porque circunscrita € a nossa visdo. Se lhes pudéssemos
abarcar o conjunto, veriamos que tais irregularidades sdo apenas aparentes e que
se harmonizam com o todo.

Ja ndo e somente de desenvolver a inteligéncia o de que 0s homens ne-
cessitam, mas de elevar o sentimento e, para isso, faz-se preciso destruir tudo
0 que superexcite neles o egoismo e o orgulho.

5. - A Humanidade tem realizado, até ao presente, incontestaveis progres-
sos. Os homens, com a sua inteligéncia, chegaram a resultados que jamais haviam
alcancado, sob o ponto de vista das ciéncias, das artes e do bem-estar material.
Resta-lhes ainda um imenso progresso a realizar: o de fazerem que entre si reinem
a caridade, a fraternidade, a solidariedade, que lhes assegurem o bem-estar moral.
N&o poderiam consegui-lo nem com as suas crengas, nem com as suas instituicoes
antiquadas, restos de outra idade, boas para certa época, suficientes para um esta-
do transitorio, mas que, havendo dado tudo o que comportavam, seriam hoje um
entrave. J& ndo é somente de desenvolver a inteligéncia o de que os homens ne-
cessitam, mas de elevar o sentimento e, para isso, faz-se preciso destruir tudo o
que superexcite neles o egoismo e o orgulho.

Tal o periodo em que doravante vao entrar e que marcara uma das fases
principais da vida da Humanidade. Essa fase, que neste momento se elabora, é o
complemento indispensavel do estado precedente, como a idade viril 0 é da juven-
tude. Ela podia, pois, ser prevista e predita de antemao e é por isso que se diz que
sdo chegados os tempos determinados por Deus.



124

6. - Nestes tempos, porém, ndo se trata de uma mudanca parcial, de uma
renovacdo limitada a certa regido, ou a um povo, a uma raga. Trata-se de um mo-
vimento universal, a operar-se no sentido do progresso moral. Uma nova ordem
de coisas tende a estabelecer-se, e 0s homens, que mais opostos lhe séo, para ela
trabalham a seu mau grado.

A geracao futura, desembaracada das escorias do velho mundo e for-
mada de elementos mais depurados, se achara possuida de idéias e de senti-
mentos muito diversos dos da geracdo presente, que se vai a passo de gigante.

O velho mundo estard morto e apenas vivera na Historia, como o estdo ho-
je os tempos da Idade Média, com seus costumes barbaros e suas crengas supersti-
ciosas.

Alids, todos sabem quanto ainda deixa a desejar a atual ordem de coisas.
Depois de se haver, de certo modo, considerado todo o bem-estar material, produ-
to da inteligéncia, logra-se compreender que o complemento desse bem estar so-
mente pode achar-se no desenvolvimento moral. Quanto mais se avanga, tanto
mais se sente o que falta, sem que, entretanto, se possa ainda definir claramente o
que seja: é isso efeito do trabalho intimo que se opera em prol da regeneracgéo.
Surgem desejos, aspiracdes, que sao como que o pressentimento de um estado me-
Ihor.

E, pois, da luta das idéias que surgirdo os graves acontecimentos pre-
ditos e ndo de cataclismos ou catastrofes puramente materiais.

7. - Mas, uma mudanca t&o radical como a que se esta elaborando néo po-
de realizar-se sem comocdes. Ha, inevitavelmente, luta de idéias. Desse conflito
forcosamente se originardo passageiras perturbacdes, até que o terreno se ache a-
planado e restabelecido o equilibrio. E, pois, da luta das idéias que surgirdo os
graves acontecimentos preditos e ndo de cataclismos ou catastrofes puramente
materiais. Os cataclismos gerais foram conseqiiéncia do estado de formacgéo da
Terra. Hoje, ndo sdo mais as entranhas do planeta que se agitam: sdo as da Huma-
nidade.

8. - Se a Terra ja ndo tem que temer os cataclismos gerais, nem por isso
deixa de estar sujeita a periddicas revolugdes, cujas causas, do ponto de vista cien-
tifico, se encontram explicadas nas instruc@es seguintes, promanantes de dois Es-
piritos eminentes:

Extrato de duas comunicagdes dadas na Sociedade de Paris e publica-
das na Revue Spirite de outubro de 1868, pag. 313. Sdo corolarios das de Ga-
lileu, reproduzidas no capitulo VI, e complementares do capitulo IX, sobre as
revolucdes do globo.

«Cada corpo celeste, além das leis simples que presidem a divisdo dos dias
e das noites, das estacdes, etc., experimenta revolucbes que demandam milhares
de séculos para sua realizacdo completa, porém que, como as revolugfes mais
breves, passam por todos os periodos, desde o de nascimento até o de um maximo
de efeito, apds o qual ha decrescimento, até o limite extremo, para recomecar em
seguida o percurso das mesmas fases.

«O homem apenas apreende as fases de duracao relativamente curta e cuja
periodicidade ele pode comprovar. Algumas, no entanto, ha que abrangem longas
geracgdes de seres e, até, sucessdes de racas, revolucdes essas cujos efeitos, conse-
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guintemente, se lhe apresentam com carater de novidade e de espontaneidade, ao
passo que, se seu olhar pudesse projetar-se para tras alguns milhares de séculos,
veria, entre aqueles mesmos efeitos e suas causas, uma correlacdo de que nem se-
quer suspeita. Esses periodos que, pela sua extensdo relativa, confundem a imagi-
nacdo dos humanos, néo séo, contudo, mais do que instantes na duragéo eterna.

«Num mesmo sistema planetario, todos o0s corpos que o constituem rea-
gem uns sobre os outros; todas as influéncias fisicas sdo nele solidarias e nem um
sO ha, dos efeitos que designais pelo nome de grandes perturbacdes, que ndo seja
consequiéncia da componente das influéncias de todo o sistema.

«\Vou mais longe: digo que os sistemas planetarios reagem uns sobre 0s
outros, na razdo da proximidade ou do afastamento resultantes do movimento de
translacdo deles, através das miriades de sistemas que compdem a nossa nebulosa.
Ainda vou mais longe: digo que a nossa nebulosa, que € um como arquipélago na
imensidade, tendo também seu movimento de translacdo através das miriades de
nebulosas, sofre a influéncia das de que ela se aproxima.

«De sorte que as nebulosas reagem sobre as nebulosas, 0s sistemas reagem
sobre os sistemas, como o0s planetas reagem sobre os planetas, como os elementos
de cada planeta reagem uns sobre 0s outros e assim sucessivamente até ao atomo.
Dai, em cada mundo, revolucgdes locais ou gerais, que se ndo parecem perturba-
cOes porgue a brevidade da vida ndo permite se lhes percebam mais do que os e-
feitos parciais.

«A matéria organica ndo poderia escapar a essas influéncias; as perturba-
coes que ela sofre podem, pois, alterar o estado fisico dos seres vivos e determinar
algumas dessas enfermidades que atacam de modo geral as plantas, os animais e
os homens, enfermidades que, como todos os flagelos, séo, para a inteligéncia
humana, um estimulante que a impele, por forgca da necessidade, a procurar meios
de os combater e a descobrir leis da Natureza.

«Mas a matéria organica, a seu turno, reage sobre o Espirito. Este, pelo seu
contacto e sua ligagdo intima com os elementos materiais, também sofre influén-
cias que Ihe modificam as disposi¢Oes, sem, no entanto, priva-lo do livre-arbitrio,
que Ihe sobreexcitam ou atenuam a atividade e que, pois, contribuem para o seu
desenvolvimento. A efervescéncia que por vezes se manifesta em toda uma popu-
lacdo, entre os homens de uma mesma raca, nao € coisa fortuita, nem resultado de
um capricho; tem sua causa nas leis da Natureza. Essa efervescéncia, inconsciente
a principio, nao passando de vago desejo, de aspiracdo indefinida por alguma coi-
sa melhor, de certa necessidade de mudanga, traduz-se por uma surda agitacao,
depois por atos que levam as revolugdes sociais, que, acreditai-o, também tém sua
periodicidade, como as revolucdes fisicas, pois que tudo se encadeia. Se ndo tives-
seis a visdo espiritual limitada pelo véu da matéria, verieis as correntes fluidicas
que, como milhares de fios condutores, ligam as coisas do mundo espiritual as do
mundo material.

«Quando se vos diz que a Humanidade chegou a um periodo de transfor-
macdo e que a Terra tem que se elevar na hierarquia dos mundos, nada de mistico
vejais nessas palavras; vede, ao contrério, a execucdo da uma das grandes leis fa-
tais do Universo, contra as quais se quebra toda a ma-vontade humana.

ARAGO. »



126

9. - Sim, decerto, a Humanidade se transforma, como ja se transformou
noutras epocas, e cada transformacéo se assinala por uma crise que €, para o géne-
ro humano, o que séo, para os individuos, as crises de crescimento. Aquelas se
tornam, muitas vezes, penosas, dolorosas, e arrebatam consigo as geracoes e as
instituicOes, mas, sdo sempre seguidas de uma fase de progresso material e moral.

«A Humanidade terrestre, tendo chegado a um desses periodos de cresci-
mento, esté totalmente, ja hd quase um século, no trabalho da sua transformacéo,
pelo que a vemos agitar-se de todos os lados, presa de uma espécie de febre e co-
mo que impelida por invisivel forga. Assim continuara, até que se haja outra vez
estabilizado em novas bases. Quem a observar, entdo, acha-la-4 muito mudada em
seus costumes, em seu carater, nas suas leis, em suas crengas, numa palavra: em
todo o seu estado social.

«Uma coisa que vos parecera estranhavel, mas que nem por isso deixa de
ser rigorosa verdade, € que o mundo dos Espiritos, mundo que vos rodeia, expe-
rimenta o contrachoque de todas as comog6es que abalam o mundo dos encarna-
dos.

Digo mesmo que aquele toma parte ativa nessas comogdes. Nada tem isto
de surpreendente, para quem sabe que os Espiritos fazem corpo com a Humanida-
de; que eles saem dela e a ela tém de voltar, sendo, pois, natural se interessem pe-
los movimentos que se operam entre 0s homens. Ficai, portanto, certos de que,
qguando uma revolucdo social se produz na Terra, abala igualmente 0 mundo invi-
sivel, onde todas as paixdes, boas e mas, se exacerbam, como entre vos. Indizivel
efervescéncia entra a reinar na coletividade dos Espiritos que ainda pertencem ao
vosso mundo e que aguardam o momento de a ele volver.

«A agitacdo dos encarnados e desencarnados se juntam as vezes, e fre-
glentemente mesmo, ja que tudo se conjuga em a Natureza, as perturbacdes dos
elementos fisicos. Da-se entdo, durante algum tempo, verdadeira confusédo geral,
mas que passa como furacdo, ap6s o qual o céu volta a estar sereno, e a Humani-
dade, reconstituida sobre novas bases, imbuida de novas idéias, comega a percor-
rer nova etapa de progresso.

«E no periodo que ora se inicia que o Espiritismo florescera e dara frutos.
Trabalhais, portanto, mais para o futuro, do que para o presente. Era, porém, ne-
cessario que esses trabalhos se preparassem antecipadamente, porque eles tracam
as sendas da regeneracado, pela unificacdo e racionalidade das crengas. Ditosos 0s
que deles aproveitam desde ja. Tantas penas se poupardo esses, quantos forem os
proveitos que deles aufiram.

Doutor BARRY. »

Do que precede resulta que, em consequéncia do movimento de trans-
lacdo que executam no espago, 0s corpos celestes exercem, uns sobre os ou-
tros, maior ou menor influéncia, conforme a proximidade em que se achem
entre si e as suas respectivas posicoes.

10. - Do que precede resulta que, em conseqiiéncia do movimento de trans-
lacdo que executam no espago, 0s corpos celestes exercem, uns sobre 0s outros,
maior ou menor influéncia, conforme a proximidade em que se achem entre si e as
suas respectivas posicOes; que essa influéncia pode acarretar uma perturbacéo
momentanea aos seus elementos constitutivos e modificar as condi¢des de vitali-
dade dos seus habitantes; que a regularidade dos movimentos determina a volta
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periddica das mesmas causas e dos mesmos efeitos; que, se demasiado curta é a
duracédo de certos periodos para que os homens os apreciem, outros véem passar
geracdes e racgas que deles ndo se apercebem e as quais se afigura normal o estado
de coisas que observam. Ao contrario, as geracdes contemporaneas da transicao
Ihe sofrem o contrachoque e tudo Ihes parece fora das leis ordinarias. Essas gera-
¢Oes véem uma causa sobrenatural, maravilhosa, miraculosa no que, em realidade,
mais ndo é do que a execucao das leis da Natureza.

Se, pelo encadeamento e a solidariedade das causas e dos efeitos, os perio-
dos de renovagdo moral da Humanidade coincidem, como tudo leva a crer, com as
revolugdes fisicas do globo, podem os referidos periodos ser acompanhados ou
precedidos de fendmenos naturais, insélitos para os que com eles ndo se acham
familiarizados, de meteoros que parecem estranhos, de recrudescéncia e intensifi-
cacdo desusadas dos flagelos destruidores, que ndo sdo nem causa, hem pressagios
sobrenaturais, mas uma consequiéncia do movimento geral que se opera no mundo
fisico e no mundo moral.

Anunciando a época de renovacgdo que se havia de abrir para a Humanida-
de e determinar o fim do velho mundo, a Jesus, pois, foi licito dizer que ela se as-
sinalaria por fendmenos extraordinarios, tremores de terra, flagelos diversos, si-
nais no céu, que mais ndo sao do que meteoros, sem ab-rogacao das leis naturais.
O wvulgo, porém, ignorante, viu nessas palavras a predicdo de fatos miraculosos.
(A terrivel epidemia que, de 1866 a 1868, dizimou a populagdo da Ilha Mauricia,
teve a precedé-la tdo extraordinaria e tdo abundante chuva de estrelas cadentes,
em novembro de 1866, que aterrorizou os habitantes daquela ilha. A partir desse
momento, a doenca, que reinava desde alguns meses de forma muito benigna, se
transformou em verdadeiro flagelo devastador. Aquele fora bem um sinal no céu e
talvez nesse sentido é que se deva entender a frase - estrelas caindo do céu, de
que fala o Evangelho, como sendo um dos sinais dos tempos. (Pormenores sobre a
epidemia da ilha Mauricia: Revue Spirite, de julho de 1867, pag. 208, e novem-
bro de 1868, pag. 321.)

A previsdo dos movimentos progressivos da Humanidade nada apre-
senta de surpreendente, quando feita por seres desmaterializados, que véem o
fim a que tendem todas as coisas, tendo alguns deles conhecimento direto do
pensamento de Deus. A Humanidade é um ser coletivo em quem se operam as
mesmas revolugdes morais por que passa todo ser individual

11. - A previsdo dos movimentos progressivos da Humanidade nada apre-
senta de surpreendente, quando feita por seres desmaterializados, que véem o fim
a que tendem todas as coisas, tendo alguns deles conhecimento direto do pensa-
mento de Deus. Pelos movimentos parciais, esses seres véem em que época pode-
ra operar-se um movimento geral, do mesmo modo que o homem pode calcular de
antemdo o tempo que uma arvore levara para dar frutos, do mesmo modo que 0s
astronomos calculam a época de um fendmeno astrondmico, pelo tempo que um
astro gasta para efetuar a sua revolucéo.

12. - A Humanidade é um ser coletivo em gquem se operam as mesmas re-
volugdes morais por que passa todo ser individual, com a diferenga de que umas
se realizam de ano em ano e as outras de século em século. Acompanhe-se a Hu-
manidade em suas evolugdes atraves dos tempos e ver-se-a a vida das diversas ra-
cas marcada por periodos que d&o a cada época uma fisionomia especial.
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13. - De duas maneiras se opera, como ja o dissemos, a marcha progressiva
da Humanidade: uma, gradual, lenta, imperceptivel, se se considerarem as épocas
consecutivas, a traduzir-se por sucessivas melhoras nos costumes, nas leis, nos
usos, melhoras que s6 com a continuacdo se podem perceber, como as mudangas
que as correntes dagua ocasionam na superficie do globo; a outra, por movimentos
relativamente bruscos, semelhantes aos de uma torrente que, rompendo os diques
que a continham, transpde nalguns anos o espa¢o que levaria séculos a percorrer.
E, entdo, um cataclismo moral que traga em breves instantes as instituicdes do
passado e ao qual sobrevém uma nova ordem de coisas que pouco a pouco se es-
tabiliza, a medida que se restabelece a calma, e que acaba por se tornar definitiva.

Agquele que viva bastante para abranger com a vista as duas vertentes
da nova fase, parecera que um mundo novo surgiu das ruinas do antigo.

O caréter, 0s costumes, 0s usos, tudo esta mudado. E que, com efeito, sur-
giram homens novos, ou, melhor, regenerados. As idéias, que a geracdo que se ex-
tinguiu levou consigo, cederam lugar a idéias novas que desabrocham com a gera-
Cao que se ergue.

14. - Tornada adulta, a Humanidade tem novas necessidades, aspira¢des
mais vastas e mais elevadas; compreende o vazio com que foi embalada, a insufi-
ciéncia de suas instituicdes para lhe dar felicidade; j& ndo encontra, no estado das
coisas, as satisfacdes legitimas a que se sente com direito. Despoja-se, em conse-
guéncia, das faixas infantis e se langa, impelida por irresistivel forca, para as mar-
gens desconhecidas, em busca de novos horizontes menos limitados.

E a um desses periodos de transformagcao, ou, se o preferirem, de cres-
cimento moral, que ora chega a Humanidade. E € no momento em que ela se
encontra muito apertada na esfera material, em que transbordante se encon-
tra de vida intelectual, em que o sentimento da espiritualidade lhe desabro-
cha no seio, que homens que se dizem filésofos pretendem encher o vazio com
as doutrinas do nadismo e do materialismo!

Da adolescéncia chega ao estado viril. O passado ja ndo pode bastar as su-
as novas aspiracdes, as suas novas necessidades; ela ja ndo pode ser conduzida pe-
los mesmos métodos; ndo mais se deixa levar por ilusdes, nem fantasmagorias;
sua razdo amadurecida reclama alimentos mais substanciosos. E demasiado efé-
mero o presente; ela sente que mais amplo € o seu destino e que a vida corporea é
excessivamente restrita para encerra-lo inteiramente. Por isso, mergulha o olhar
no passado e no futuro, a fim de descobrir num ou noutro o mistério da sua exis-
téncia e de adquirir uma consoladora certeza.

E € no momento em que ela se encontra muito apertada na esfera material,
em que transbordante se encontra de vida intelectual, em que o sentimento da es-
piritualidade Ihe desabrocha no seio, que homens que se dizem filosofos preten-
dem encher o vazio com as doutrinas do nadismo e do materialismo! Singular a-
berracdo! Esses mesmos homens, que intentam impelir para a frente a Humanida-
de, se esforcam por circunscrevé-la no acanhado circulo da matéria, donde ela an-
seia por escapar-se. Velam-lhe o aspecto da vida infinita e Ihe dizem, apontando
para o tdmulo: Nec plus ultra! (N&o ultrapassar).

Quem quer que haja meditado sobre o Espiritismo e suas consequén-
cias e ndo o circunscreva a producéo de alguns fendémenos terd compreendido
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gue ele abre a Humanidade uma estrada nova e lhe desvenda os horizontes
do infinito.

15. - Quem quer que haja meditado sobre o Espiritismo e suas conseqiién-
cias e ndo o circunscreva a producédo de alguns fendmenos tera compreendido que
ele abre 8 Humanidade uma estrada nova e Ihe desvenda os horizontes do infinito.
Iniciando-a nos mistérios do mundo invisivel, mostra-lhe o seu verdadeiro papel
na criagdo, papel perpetuamente ativo, tanto no estado espiritual, como no estado
corporal. O homem ja ndo caminha as cegas: sabe donde vem, para onde vai e por
que estd na Terra. O futuro se Ihe revela em sua realidade, despojado dos prejui-
zos da ignorancia e da supersti¢do. Ja ndo se trata de uma vaga esperanca, mas de
uma verdade palpével, tdo certa como a sucessao do dia e da noite. Ele sabe que o
seu ser ndo se acha limitado a alguns instantes de uma existéncia transitéria; que a
vida espiritual ndo se interrompe por efeito da morte; que ja viveu e tornara a vi-
ver e que nada se perde do que haja ganho em perfeicdo; em suas existéncias ante-
riores depara com a razdo do que é hoje e reconhece que: do que ele é hoje, qual
se fez a si mesmo, podera deduzir o que vira a ser um dia.

16. - Com a idéia de que a atividade e a cooperacdo individuais na obra ge-
ral da civilizacdo se limitam a vida presente, que, antes, a criatura nada foi e nada
sera depois, em que interessa ao homem o progresso ulterior da Humanidade? Que
Ihe importa que no futuro os povos sejam mais bem governados, mais ditosos,
mais esclarecidos, melhores uns para com os outros? Nao fica perdido para ele to-
do o progresso, pois que deste nenhum proveito tirara? De que lhe serve trabalhar
para o0s que hdo de vir depois, se nunca lhe serd dado conhecé-los, se os seus pos-
teros serdo criaturas novas, que pouco depois voltardo por sua vez ao nada? Sob o
dominio da negacéo do futuro individual, tudo forgcosamente se amesquinha as in-
significantes proporc¢des do momento e da personalidade.

Entretanto, que amplitude, ao contrario, da ao pensamento do homem a
certeza da perpetuidade do seu ser espiritual! Que de mais racional, de mais gran-
dioso, de mais digno do Criador do que a lei segundo a qual a vida espiritual e a
vida corpérea sdo apenas dois modos de existéncia, que se alternam para a reali-
zacdo do progresso! Que de mais justo ha e de mais consolador do que a idéia de
estarem 0s mesmos seres a progredir incessantemente, primeiro, atraves das gera-
¢cdes de um mesmo mundo, de mundo em mundo depois, até a perfeicdo, sem so-
lucdo de continuidade! Todas as agdes tém, entdo, uma finalidade, porquanto, tra-
balhando para todos, cada um trabalha para si e reciprocamente, de sorte que nun-
ca se podem considerar infecundos nem o progresso individual, nem o progresso
coletivo. De ambos esses progressos aproveitardo as geracoes e as individualida-
des porvindouras, que outras ndo virdo a ser sendo as geracoes e as individualida-
des passadas, em mais alto grau de adiantamento.

Essa a fé que o Espiritismo faculta e que doravante sera o eixo em tor-
no do qual girara o género humano, quaisquer que sejam os cultos e as cren-
cas particulares.

17. - A fraternidade sera a pedra angular da nova ordem social; mas, ndo
ha fraternidade real, solida, efetiva, sendo assente em base inabalavel e essa base é
a fé, ndo a fé em tais ou tais dogmas particulares, que mudam com os tempos e 0s
povos e que mutuamente se apedrejam, porquanto, anatematizando-se uns aos ou-
tros, alimentam o antagonismo, mas a fé nos principios fundamentais que toda a
gente pode aceitar e aceitard: Deus, a alma, o futuro, o progresso individual inde-
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finito, a perpetuidade das relagdes entre os seres. Quando todos os homens estive-
rem convencidos de que Deus é o mesmo para todos; de que esse Deus, sobera-
namente justo e bom, nada de injusto pode querer; que ndo dele, porém dos ho-
mens vem o mal, todos se considerardo filhos do mesmo Pai e se estenderdo as
MAos uns aos outros.

Essa a fé que o Espiritismo faculta e que doravante sera o eixo em torno do
qual girara o género humano, quaisquer que sejam os cultos e as crencas particula-
res.

18. - O progresso intelectual realizado até ao presente, nas mais largas
propor¢@es, constitui um grande passo e marca uma primeira fase no avanco geral
da Humanidade; impotente, porém, ele é para regenera-la. Enquanto o orgulho e o
egoismo o dominarem, o homem se servira da sua inteligéncia e dos seus conhe-
cimentos para satisfazer as suas paixdes e aos seus interesses pessoais, razao por
que os aplica em aperfeicoar os meios de prejudicar os seus semelhantes e de os
destruir.

Somente o progresso moral pode assegurar aos homens a felicidade na
Terra, refreando as paixdes mas; somente esse progresso pode fazer que en-
tre os homens reinem a concérdia, a paz, a fraternidade.

19. - Somente o progresso moral pode assegurar aos homens a felicidade
na Terra, refreando as paixGes mas; somente esse progresso pode fazer que entre
0s homens reinem a concordia, a paz, a fraternidade.

Sera ele que deitara por terra as barreiras que separam 0s povos, que fara
caiam 0s preconceitos de casta e se calem os antagonismos de seitas, ensinando 0s
homens a se considerarem irmados que tém por dever auxiliarem-se mutuamente e
ndo destinados a viver a custa uns dos outros.

Sera ainda o progresso moral que, secundado entdo pelo da inteligéncia,
confundira os homens numa mesma crenca fundada nas verdades eternas, ndo su-
jeitas a controvérsias e, em consequéncia, aceitaveis por todos.

A unidade de crenca sera o laco mais forte, o fundamento mais solido da
fraternidade universal, obstada, desde todos os tempos pelos antagonismos religi-
0sos que dividem os povos e as familias, que fazem sejam uns, os dissidentes, vis-
tos, pelos outros, como inimigos a serem evitados, combatidos, exterminados, em
vez de irm&os a serem amados.

20. - Semelhante estado de coisas pressupde uma mudanga radical no sen-
timento das massas, um progresso geral que ndo se podia realizar sendo fora do
circulo das idéias acanhadas e corriqueiras que fomentam o egoismo. Em diversas
épocas, homens de escol procuraram impelir a Humanidade por esse caminho;
mas, ainda muito jovem, ela se conservou surda e 0s ensinamentos que eles minis-
traram foram como a boa semente caida no pedregulho.

Hoje, a Humanidade esta madura para lancar o olhar a alturas que nunca
tentou divisar, a fim de nutrir-se de idéias mais amplas e compreender o que antes
ndo compreendia.

A geracdo que desaparece levara consigo seus erros e prejuizos; a ge-
racao que surge, retemperada em fonte mais pura, imbuida de idéias mais
sas, imprimira ao mundo ascensional movimento, no sentido do progresso
moral que assinalard a nova fase da evolu¢do humana.
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21. - Essa fase ja se revela por sinais inequivocos, por tentativas de refor-
mas Uteis e que comecam a encontrar eco. Assim € que vemos fundar-se uma i-
mensidade de institui¢cOes protetoras, civilizadoras e emancipadoras, sob o influxo
e por iniciativa de homens evidentemente predestinados a obra da regeneracéo;
que as leis penais se vao apresentando dia a dia impregnadas de sentimentos mais
humanos. Enfraquecem-se os preconceitos de raca, 0s povos entram a considerar-
se membros de uma grande familia; pela uniformidade e facilidade dos meios de
realizarem suas transagdes, eles suprimem as barreiras que 0s separavam e de to-
dos os pontos do mundo retinem-se em comicios universais, para os torneios paci-
ficos da inteligéncia.

Falta, porém, a essas reformas uma base que permita se desenvolvam,
completem e consolidem; falta uma predisposicdo moral mais generalizada, para
fazer que elas frutifiqguem e que as massas as acolham. Ainda ai ha um sinal carac-
teristico da época, porque ha o prelidio do que se efetuara em mais larga escala, a
proporcdo que o terreno se for tornando mais favoravel.

22. - Outro sinal ndo menos caracteristico do periodo em que entramos en-
contra-se na reacao que se opera no sentido das idéias espiritualistas; na repulsdo
instintiva que se manifesta contra as idéias materialistas. O espirito de increduli-
dade, que se apoderara das massas, ignorantes ou esclarecidas, € as levava a rejei-
tar com a forma a substancia mesma de toda crenca, parece ter sido um sono, a cu-
jo despertar se sente a necessidade de respirar um ar mais vivificante. Involuntari-
amente, 1& onde o vacuo se fizera, procura-se alguma coisa, um ponto de apoio.

23. - Se supusermos possuida desses sentimentos a maioria dos homens,
poderemos facilmente imaginar as modificagfes que dai decorrerdo para as rela-
¢Oes sociais; todos terdo por divisa: caridade, fraternidade, benevoléncia para com
todos, tolerancia para todas as crencas. E a meta para que tende evidentemente a
Humanidade; esse 0 objeto de suas aspiracfes, de seus desejos, sem que, entretan-
to, ela perceba claramente por que meio as ha de realizar. Ensaia, tateia, mas é de-
tida por muitas resisténcias ativas, ou pela forca de inércia dos preconceitos, das
crencgas estaciondrias e refratarias ao progresso. Faz-se-lhe mister vencer tais re-
sisténcias e essa sera a obra da nova geracdo. Quem acompanhar o curso atual das
coisas reconhecera que tudo parece predestinado a Ihe abrir caminho. Ela tera por
si a dupla forca do nimero e das idéias e, de acréscimo, a experiéncia do passado.

A nova geracdo marchara, pois, para a realizacdo de todas as idéias
humanitarias compativeis com o grau de adiantamento a que houver chega-
do. Avancando para o mesmo alvo e realizando seus objetivos, o Espiritismo
se encontrard com ela no mesmo terreno.

24. - A nova geracdo marchard, pois, para a realizagdo de todas as idéias
humanitarias compativeis com o grau de adiantamento a que houver chegado. A-
vangando para 0 mesmo alvo e realizando seus objetivos, o Espiritismo se encon-
trard com ela no mesmo terreno.

Aos homens progressistas se deparara nas idéias espiritas poderosa alavan-
ca e o0 Espiritismo achard, nos novos homens, espiritos inteiramente dispostos a
acolhé-lo. Dado esse estado de coisas, que poderdo fazer os que entendam de o-
por-se-lhe?

25. - O Espiritismo n&o cria a renovagdo social; a madureza da Humanida-
de é que fara dessa renovacdo uma necessidade. Pelo seu poder moralizador, por



132

suas tendéncias progressistas, pela amplitude de suas vistas, pela generalidade das
questdes que abrange, o Espiritismo é mais apto, do que qualquer outra doutrina, a
secundar o0 movimento de regeneracdo; por isso, € ele contemporaneo desse mo-
vimento. Surgiu na hora em que podia ser de utilidade, visto que também para ele
o0s tempos séo chegados. Se viera mais cedo, teria esbarrado em obstaculos insu-
peraveis; houvera inevitavelmente sucumbido, porque, satisfeitos com o que ti-
nham, os homens ainda ndo sentiriam falta do que ele lhes traz. Hoje, nascido com
as idéias que fermentam, encontra preparado o terreno para recebé-lo. Os espiritos
cansados da davida e da incerteza, horrorizados com o abismo que se lhes abre a
frente, o acolhem como ancora de salvacgdo e consolacao suprema.

26. - Grande, por certo, é ainda o numero dos retardatarios; mas, que po-
dem eles contra a onda que se alteia, sendo atirar-lhe algumas pedras? Essa onda é
a geracao que surge, ao passo que eles se somem com a geragao que vai desapare-
cendo todos os dias a passos largos. Até 14, porém, eles defenderdo palmo a palmo
o terreno. Haverd, portanto, uma luta inevitavel, mas luta desigual, porque é a do
passado decrépito, a cair em frangalhos, contra o futuro juvenil. Sera a luta da es-
tagnacao contra o progresso, da criatura contra a vontade do Criador, uma vez que
chegados séo os tempos por ele determinados.

A GERACAO NOVA

Para que na Terra sejam felizes 0os homens, preciso é que somente a
povoem Espiritos bons, encarnados e desencarnados, que somente ao bem se
dediquem.

27. - Para que na Terra sejam felizes os homens, preciso é que somente a
povoem Espiritos bons, encarnados e desencarnados, que somente ao bem se de-
diquem. Havendo chegado o tempo, grande emigracdo se verifica dos que a habi-
tam: a dos que praticam o mal pelo mal, ainda ndo tocados pelo sentimento do
bem, os quais, ja ndo sendo dignos do planeta transformado, seréo excluidos, por-
que, sendo, Ihe ocasionariam de novo perturbacdo e confusdo e constituiriam obs-
taculo ao progresso. Irdo expiar 0 endurecimento de seus coragdes, uns em mun-
dos inferiores, outros em racas terrestres ainda atrasadas, equivalentes a mundos
daquela ordem, aos quais levardo os conhecimentos que hajam adquirido, tendo
por missdo fazé-las avancar. Substitui-los-&o Espiritos melhores, que fardo reinem
em seu seio a justica, a paz e a fraternidade.

A Terra, no dizer dos Espiritos, ndo tera de transformar-se por meio
de um cataclismo que aniquile de subito uma geracdo. A atual desaparecera
gradualmente e a nova lhe sucedera do mesmo modo, sem que haja mudanca
alguma na ordem natural das coisas.

Tudo, pois, se processara exteriormente, como so6i acontecer, com a Unica,
mas capital diferenca de que uma parte dos Espiritos que encarnavam na Terra ai
ndo mais tornardo a encarnar. Em cada crianga que nascer, em vez de um Espirito
atrasado e inclinado ao mal, que antes nela encarnaria, vira um Espirito mais adi-
antado e propenso ao bem.

Muito menos, pois, se trata de uma nova geracdo corporea, do que de uma
nova geracao de Espiritos. Sem davida, neste sentido é que Jesus entendia as coi-
sas, quando declarava: «Digo-vos, em verdade, que esta geracdo ndo passara sem
que estes fatos tenham ocorrido. » Assim decepcionados ficardo os que contem
ver a transformacao operar-se por efeitos sobrenaturais e maravilhosos.
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28. - A época atual é de transi¢do; confundem-se os elementos das duas
geracdes. Colocados no ponto intermédio, assistimos a partida de uma e a chegada
da outra, ja se assinalando cada uma, no mundo, pelos caracteres que lhes séo pe-
culiares.

Tém idéias e pontos de vista opostos as duas geracdes que se sucedem. Pe-
la natureza das disposi¢cdes morais, porem sobretudo das disposi¢Oes intuitivas e
inatas, torna-se facil distinguir a qual das duas pertence cada individuo.

Cabendo-lhe fundar a era do progresso moral, a nova geracao se dis-
tingue por inteligéncia e razdo geralmente precoces, juntas ao sentimento i-
nato do bem e a crencas espiritualistas, o que constitui sinal indubitavel de
certo grau de adiantamento anterior.

N&o se compora exclusivamente de Espiritos eminentemente superiores,
mas dos que, ja tendo progredido, se acham predispostos a assimilar todas as idéi-
as progressistas e aptos a secundar o movimento de regeneracao.

O que, ao contrario, distingue os Espiritos atrasados &, em primeiro lugar,
a revolta contra Deus, pelo se negarem a reconhecer qualquer poder superior aos
poderes humanos; a propensao instintiva para as paixdes degradantes, para 0s sen-
timentos antifraternos de egoismo, de orgulho, de inveja, de ciime; enfim, o ape-
go a tudo o que é material: a sensualidade, a cupidez, a avareza.

Desses vicios é que a Terra tem de ser expurgada pelo afastamento dos que
se obstinam em ndo emendar-se; porque sdo incompativeis com o reinado da fra-
ternidade e porque o contacto com eles constituira sempre um sofrimento para 0s
homens de bem. Quando a Terra se achar livre deles, os homens caminharao sem
Obices para o futuro melhor que Ihes esta reservado, mesmo neste mundo, por
prémio de seus esforgos e de sua perseveranca, enquanto esperem que uma depu-
racdo mais completa lhes abra o acesso aos mundos superiores.

29. - Nao se deve entender que por meio dessa emigracdo de Espiritos se-
jam expulsos da Terra e relegados para mundos inferiores todos 0s Espiritos retar-
datarios. Muitos, ao contrario, ai voltardo, porquanto muitos ha que o sdo porque
cederam ao arrastamento das circunstancias e do exemplo. Nesses, a casca € pior
do que o cerne. Uma vez subtraidos a influéncia da matéria e dos prejuizos do
mundo corporal, eles, em sua maioria, verao as coisas de maneira inteiramente di-
versa daquela por que as viam quando em vida, conforme os mdltiplos casos que
conhecemos. Para isso, tém a auxilid-los Espiritos benévolos que por eles se inte-
ressam e se ddo pressa em esclarecé-los e em lhes mostrar quéo falso era o cami-
nho que seguiam. NOs mesmos, pelas nossas preces e exortacdes, podemos con-
correr para que eles se melhorem, visto que entre mortos e vivos ha perpétua soli-
dariedade.

E muito simples 0 modo por que se opera a transformac&o, sendo, co-
mo se V&, todo ele de ordem moral, sem se afastar em nada das leis da Natu-
reza.

30. - Sejam os que componham a nova geragdo Espiritos melhores, ou Es-
piritos antigos que se melhoraram, o resultado é 0 mesmo. Desde que trazem dis-
posices melhores, ha sempre uma renovagdo. Assim, segundo suas disposices
naturais, os Espiritos encarnados formam duas categorias: de um lado, os retarda-
tarios, que partem; de outro, os progressistas, que chegam. O estado dos costumes
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e da sociedade estard, portanto, no seio de um povo, de uma raga, ou do mundo in-
teiro, em relacdo com aquela das duas categorias que preponderar.

31. - Uma comparacdo vulgar ainda melhor dara a compreender o que se
passa nessa circunstancia. Figuremos um regimento composto na sua maioria de
homens turbulentos e indisciplinados, os quais ocasionardo nele constantes desor-
dens que a lei penal terd por vezes dificuldades em reprimir. Esses homens sdo 0s
mais fortes, porque mais numerosos do que os outros. Eles se amparam, animam e
estimulam pelo exemplo. Os poucos bons nenhuma influéncia exercem; seus con-
selhos sdo desprezados; sofrem com a companhia dos outros, que os achincalham
e maltratam. N&o é essa uma imagem da sociedade atual?

Suponhamos que esses homens séo retirados um a um, dez a dez, cem a
cem, do regimento e substituidos gradativamente por iguais nimeros de bons sol-
dados, mesmo por alguns dos que, ja tendo sido expulsos, se corrigiram. Ao cabo
de algum tempo, existira 0 mesmo regimento, mas transformado. A boa ordem te-
ré sucedido a desordem.

32. - As grandes partidas coletivas, entretanto, ndo tém por unico fim ati-
var as saidas; tém igualmente o de transformar mais rapidamente o espirito da
massa, livrando-a das mas influéncias e o de dar maior ascendente as idéias novas.

Por estarem muitos, apesar de suas imperfeicdes, maduros para a
transformacédo, é que muitos partem, a fim de apenas se retemperarem em
fonte mais pura. A regeneracdo da Humanidade néo exige, absolutamente, a
renovacao integral dos Espiritos: basta uma modificacdo em suas disposi¢cdes
morais.

Enquanto se conservassem no mesmo meio e sob as mesmas influéncias,
persistiriam nas suas opinides e nas suas maneiras de apreciar as coisas. Uma es-
tada no mundo dos Espiritos bastara para Ihes descerrar os olhos, por isso que ai
véem o0 que ndo podiam ver na Terra. O incrédulo, o fanatico, o absolutista, pode-
rdo, conseguintemente, voltar com idéias inatas de fé, tolerancia e liberdade. Ao
regressarem, achardo mudadas as coisas e experimentardo a influéncia do novo
meio em que houverem nascido. Longe de se oporem as novas idéias, constituir-
se-80 seus auxiliares.

33. - A regeneracdo da Humanidade, portanto, ndo exige absolutamente a
renovacdo integral dos Espiritos: basta uma modificacdo em suas disposi¢cdes mo-
rais. Essa modificagdo se opera em todos quantos Ihe estdo predispostos, desde
que sejam subtraidos a influéncia perniciosa do mundo. Assim, nem sempre 0S
gue voltam sdo outros Espiritos; sdo com frequéncia 0s mesmos Espiritos, mas
pensando e sentindo de outra maneira.

Quando insulado e individual, esse melhoramento passa despercebido e
nenhuma influéncia ostensiva alcanca sobre 0 mundo. Muito outro é o efeito,
quando a melhora se produz simultaneamente sobre grandes massas, porque, en-
tdo, conforme as proporcBes que assuma, huma geracdo, pode modificar profun-
damente as idéias de um povo ou de uma raca.

A regeneracdo da Humanidade, portanto, ndo exige absolutamente a
renovacdo integral dos Espiritos: basta uma modificagdo em suas disposi¢es
morais. Os flagelos destruidores apenas destroem corpos, ndo atingem o Es-
pirito; ativam o movimento de vaivém entre o mundo corporal e 0 mundo es-
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piritual e, por conseguinte, 0 movimento progressivo dos Espiritos encarna-
dos e desencarnados.

E 0 que quase sempre se nota depois dos grandes choques que dizimam as
populacdes. Os flagelos destruidores apenas destroem corpos, ndo atingem o Espi-
rito; ativam o movimento de vaivém entre o mundo corporal e 0 mundo espiritual
e, por conseguinte, 0 movimento progressivo dos Espiritos encarnados e desen-
carnados. E de notar-se que em todas as épocas da Historia, as grandes crises so-
ciais se seguiu uma era de progresso.

Opera-se presentemente um desses movimentos gerais, destinados a
realizar uma remodelacdo da Humanidade.

34. - Opera-se presentemente um desses movimentos gerais, destinados a
realizar uma remodelacdo da Humanidade. A multiplicidade das causas de destru-
icdo constitui sinal caracteristico dos tempos, visto que elas apressardo a ecloséo
dos novos germens. Sao as folhas que caem no outono e as quais sucedem outras
folhas cheias de vida, porquanto a Humanidade tem suas estacdes, como os indi-
viduos tém suas varias idades. As folhas mortas da Humanidade caem batidas pe-
las rajadas e pelos golpes de vento, porém, para renascerem mais vivazes sob o
mesmo sopro de vida, que ndo se extingue, mas se purifica.

35. - Para o materialista, os flagelos destruidores séo calamidades carentes
de compensacdo, sem resultados aproveitaveis, pois que, na opiniao deles, os alu-
didos flagelos aniquilam os seres para sempre. Para aquele, porém, que sabe que a
morte unicamente destréi o envoltorio, tais flagelos ndo acarretam as mesmas
consequiéncias e ndo lhe causam o minimo pavor; ele Ihes compreende o objetivo
e ndo ignora que os homens ndo perdem mais por morrerem juntos, do que por
morrerem isolados, dado que, duma forma ou doutra, a isso hdo de todos sempre
chegar.

Os incrédulos rirdo destas coisas e as qualificardo de quiméricas; mas, di-
gam o que disserem, ndo fugirdo a lei comum; cairdo a seu turno, como 0s outros,
e, entdo, que lhes acontecera? Eles dizem: Nada! Viverdo, no entanto, a despeito
de si préprios e se verdo, um dia, forcados a abrir os olhos.

*
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FACE EXTERNA DA CAPA TRASEIRA

Pitagoras foi o criador da palavra filosofo — philos sophos -, amante da sa-
bedoria e, por extensdo, Amor da Sabedoria, para o termo Filosofia.. Nada mais
justo, portanto, entendemos nos, aplicarmos nesta ousada proposta, de 4 (quatro
volumes), o titulo principal de “FILOSOFIA ESPIRITA — AMOR DA
SABEDORIA” para, em uniao com a FILOSOFIA GERAL, partirmos em busca
da Verdade, até atingirmos o alvo de nossas existéncias: A PERFEICAO!

*

APRESENTACAO

“4 VIDA E UM TURBILHONAMENTO DE ATOS E FATOS
SUCESSIVOS E SIMULTANEOS”

José Fleuri Queiroz
(Conceito de ‘vida’ que o autor tomou conhecimento em sonho).
Physis

A noite segue o dia. As estacdes do ano sucedem-se umas as outras. As
plantas e os animais nascem, crescem e morrem. Diante desse espetaculo cotidia-
no da natureza, o0 homem manifesta sentimentos variados — medo, resignagao, in-
compreensdo, espanto e perplexidade. E sdo precisamente esses sentimentos que
acabam por levé-lo a filosofia. O espanto inicial traduz-se em perguntas intrigan-
tes: 0 que é essa natureza, que apresenta tantas variacbes? Ela possui uma ordem
Ou é um caos sem nexo? Em suma: o que é a physis?

A palavra grega physis pode ser traduzida por natureza. Mas seu significa-
do é mais amplo. Refere-se tambem a realidade, ndo aquela pronta e acabada, mas
a que se encontra em movimento e transformacéo, a que nasce e se desenvolve.
Nesse sentido, a palavra significa génese, origem, manifestacdo. Saber o que € a
physis, assim, levanta a questdo da origem de todas as coisas que constituem a
realidade, que se manifesta no movimento. Procura saber se hd um principio Unico
(arkhé, que também quer dizer “comando”) que dirija e ordene todas as coisas do
mundo, em seus diversos e contraditorios aspectos. E desses temas que V&0 se o-
cupar os primeiros filésofos.

(Colecéo Os Pensadores)



